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[12] الفقه وما يتبعه من الفرالض: 


والفقه هو معرفة أحكام الله تعالی في أفعال المكلفين بالوجوب راخظر 
والندب والكراهة والإباحة. وهي متلقاة من الكتاب والسنة وما نصبه الشارع 
لمعرفتها من الأدلة. فإذا استخرجت الأحكام من تلك الأدلة قيل لها فقه. 

وكان السلف يستخرجونها من تنك الأدلة على اختلاف فيها بينهم لا بد 


من وقعوعه ضرورة آل ]أن الأدلة غالبها من النصوص. وهي بلغة العرب 
وفی اقتضاءات لها حلاف بينهم معروف. وأيضًا فالسنة مختلفة الطرق 
في الشبوت وتتعارض في الأكثر أحكامهاء فتحتاج إلى الترجيح؛ وهو 
مختلف. وأيضًا فالأدلة من غير النصوص مختف فيها. وأيضًا فالوقائع 


المتجدّدة لا توفى بهاالنتصرص» وما كان منها غير داخل في النصوص فيحة! 


iC 


على متصوص لشابهة بینهم. وهذه كلها إثارات للخلاف ضرور؛ 


الوقوع . ومن هنا وقع الخلاف بين السلف والأثمة من بعدهم. 


إلا كان اندین یژخذ عن 


ين تلقرآن العارفين بناسخه 


ومنسوخه ومتشابهه ومحكمه وسائر دلالات 


تلقوه من النبي صل الله عليه 
وسلم أو من سمعه منه من عليتهم. وكانوا يُسمّون لذلك "القرّاء أ+ أي الذين 


Eê ۹‏ 
ؤون الكتاب . لأن العرب كانوا أمة أمَيةء فاختص من كان منهم قارا 


ب بهذا الاسم نغرابته يومئذ. وبقي الأمر كذلك صدر الملة. 


ثم عظمت أمصار الاسلام. وذهبت الأمّية عن العرب بُمّارسة الکتاب ٠‏ 
۰ لإسلام . وذهب ِ : 


مک الاستنباط: وكمل الفقه وأصبح صناعة وعلمّاء فذلوا باسم الفقهاء 
و لعنماء من القراء. 


وانقسم الفقه فیهم إلى طر 


اهز الرأي والقياس. وهم أهل 
في اهل 


"لعراق» لما قدمنای فاستكثروا من القياس ومهروا فيه. فلذلث يل لهم اهل 


العراق : وطريقة أهل الحديث» وهم أهل الحجاز. وكان الحديث 


اثرأي". ومقدم جماعتهم الذي استقر المذهب فيه وفي أصحابه الإمام أبو 
حنيفة. وإمام أهل الحجازء مالك بن أنس» والشافعي من بعده. 

شم أنكر القياس طائفة من العنماء وأبطلوا ا به وهم الظاهرية. 
وجعنوا مدارك الشرع كلها منحصرة في النصوص والإجماع » وردوا القياس 
الجلى والعلة المنصوصة إلى التص لأن النص على العلة نص على الحكم في 
جميع محالها. وكان إمام هذا المذهب داود بن علي وابنه وأصحابهما. 


لامة. 


1 


فکانت هذه المذاهب الثلاثة هي مذاهب الجمهور الشتهرا 


وشذ أهل البيت بمذهب ابتدعوه وفقه انفردوا به وبنوه على مذهبهم في 


تناول بعض الصحابة بالقذح » وعلى قولهم بعصمة الأئمة ورفع الخلاف عن 
آفوالهم. وهي كلها أصول واهية. 
وشذ بثل ذلك الخوارج. ولم يحفل الجمهور جذاهبهمء بل اوسعوها 


جانب الإنكار والقدح . فلا یعرف شيء من مذاهبهم ولا تروی کتبهم ولا أثر 


لشيء منها إلا في مواطنهم. 


اذاهب الفقهية 


فکتب الشيعة في بلادهم وحيث كانت دولهم قائمة في المغرب والشرق 


از وتارس کل ولكل منهم تواليف وأراء في الفقه غريبة. 


رس مذهب آمل انظاهر اليو م بدروس أثمته وانکار اجمهور على 
منتحله؛ ولم يبق إلا في الكتب الجندة . وربا یمک کثیر من البطالین من 


34 يكلف بانتحال مذهبهم على تلك الكتب وم اخد فقههم منها ومذهبهم: 


فلا يخلو بطائل ويصير إلى مخالفة ار وانکارهم عليه. وربا عد بهذه 

النحلة فى أهل البدع ٠‏ بتلقيه العلم من الكتب من غير مفتاح المعلمين. وقد 
ي اهل سد اس م من الكتب من 2 

فعل ذلك ابن حرم بالان لس على علو رتبته في حفظ الحديث . وصار إلى 


مذهب أهل الظاهر: ومهر فيه باجتهاد زعمه في أ 


الهم. وخالف إمامهم 
داوف وتعرّض للكثير ی 4 . فتقم الناس ذلث علیه: وأوسعوا 
والترك: حتى أنها ليُحشر 


ا 70 الحديث من اخجاز. 

فأما أهل العراق؛ فإمامهم الذي استفرت عنده مذاهبهم أبو حنيفة التُعمان 
بن ثابت. قمقامه في الفقه لا يُلْحَقَء شهد له بذلك آهل جلدته» وخصوضًا 
مالك والشانمي. 

وأما أهل الحجازء فكان (مامهم مالك بن آنس الأصبحي: إمام دار الهجرة 
رحمه الله تعالی . واختص بزيادة مُدرّك آخر للأحكام غير رالمدارك المعتبّرة عند 


غیره ؛ وهو عما ل أهل المدينة . لاله رأى آنهم فيما ب 


متابعو ل لن فبلهم ضرورة لدينهم واقتدائهم؛ وکذا إلى الجيل المباشرين لفعل 


اللبي صلی الله عليه وسلم الاخذين ذلك عنه. وصار ذلث عنده من 'صول 


الأدلة الشرعية. وظن كثير أن ذلك من مسائل الاجماغ ٠‏ فانکره . لأن دليل 
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أهل المدينة من سواهمء بل هو شامل للأمة. واعلم أن 


على الأمر ر الديني عن اجتهاد. ومالك لم یعتبر عمل 
هل المدينة من هذ' المعنى ٠‏ وإغغا اعتبره من تباع الجيل بالمشاهدة للجيل 


نتهي إلى الشارع لوات الله عليه" وضرورة ادا 


وسلم وتقریره: أو مع الأدلة انختلف فیها مش شرع من قبلنا؛ ومذهب 


بها. والله الوفق 


الصحابي؛ والاستصحب. لكان | 


9 7 ده 0 
ثم كان من بعد مالك بن انس محمد بن 


الله رحل إلى العراق وه باکر لقي أصحاب الإمام أبي حنيفة وأخذ 


أهل العرای. واختص ذهب 


وخالف مالا رحمه الله في كثير 


وجاء من بعدهما أحمد بن 


أصحات أب حنيفةء مع رفور بضاعتهم من الحديث. فاختصوا بذهب 
بي حنيفة» مع رفور بضاعتهم من 3 


قف التقليد فى الأمصار عند هؤلاء الأر أربعة: وقرس المقلدون لمن 


سواهم . وسد اناس باب الخلاف وطرقه ما كثر من شعب الاصطلاحات في 
العلوم ولا عاق عن الوصول إلى رتبة الاجتهاد ولا شي من إسناد ذلث إلى 
غير أهله ومن لا يوتق برأيه ولا بدينه. فصرّحوا بالعجز والإعواز. ورددا 
الئاس إلى تقليد هؤلاء. کز 


تقليدهم لما فيه من التلاعب . ولم يبق إلا 
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المذاهب الفقهية ومقلدوها 


من قلده منهم بعد تصحيح الأصول واتصال سندها بالرواية: لا محصون 


الیو م للفقه غير هذا . ومدعي الاجتها هاد لهذا العهد مردود على عقبه مهجور 


وقد صار أهل الإسلام اليوم على تقليد هؤلاء الأربعة. 

فأما أبن حنبل: فمقلده قليل» وأكثرهم بالشام والعراق وبغداد ونواحيها. 
وهم أكثر الناس حفط للسنة ورواية للحديث وميلاً بالاستنباط إليه عن 
'لقياس ما أمكن. وكان لهم ببغداد كثرة وصولة: حتى کانوا یتواقعون مع 
الشيعة في نواحيها م وعظمت الفتنة ببغداد من أجل ذلك. ثم انقطع ذلك عند 


استيلاء الططر عليها ولم يراجع » وصارت كثرتهم بالشام . 


وأما أبو حنيفة؛ ذ فمقلده اليوم آهل العراق وَمُسِلِمَةُ الهند والصين وما وراء 
النهر وبلاد العجم كلهم ا كان مذهبه أخص بالعراق ودار الاسلام؛ وكان 
تلميذه صحابة الخلفاء من بني العباس. فكثرت تواليفهم ومناظراتهم مع 
انشافعیة: وحسنت مناحيهم في الخلافيات» وجاءوا منها بعلم مستطرف 
وأنظار غريبة. وهي بين أيدي الناس. وبا مغرب منها شيء قلیل؛ نقله إليه 
القاضي ابن العربي وأبو الوليد الباجي في رحلتهما. 

وأما الشافعي. فمقلدوه صر أكثر مما سواها. وقد كان انتشر مذهيه 


بالعراق وخراسان وما وراء النهر: وقاسموا الحنفية الفتو 


ى والتدريس في 


جميع الأمصارء وعظمت ی الناظرات بینهم؛ وشحنت كتب الخلافيات 


بأنواع استدلالاتهم . ثم درس ذلك كله بدروس الشرق واقطاره. 
وكان الامام محمد بن !دریسر ن لا نزل على بني عبد ام بمصر أخذ عنه 


جماعة منهم. وکن من تلميذه بها البُوَِيْصيء والمزّني: وغيرهم. وكان بها من 


المالكية جماعة من بني عبد الحكم. واأشهّب: 


وغيرهمء ثم الخارث بن مشكين وبنوه» ثم القاضي أبو إسحاق بن شغبان 


وتداول بها فقه آهل البیت. وکاد من سواهم أن يد 
إليها القاضي عبد الوهاب من بغداد آخر اثاثة الرابعة» على ما علم من 
ن باکر امه واظهار فضله نع 


الحاجة والتقلب في المعاش. 5 
على بني العباس في اطراح مثل هذا الإمام والاغتباط به. فنفقت سوق 


المالكية بمصر قليلاً: إلى أن انقرضت دولة العبيديين من الرافضة على يد 


ذلث إلى شيخ الاسلام بمصر لهذا العهد: وهو سراج الدين 


کب الشافعية بهاء لا بل كبير العلماء من أهل العصر 
كبير ية بهاء ا بل كبير من اهل العصر 


وأما مالك فاختص مذهبه بأهل الغرب والأندلس 


غيرهم. إلا أنهم لم یقلدوا غيره إلا في القليل لما أن رحلتهم غالبا كانت إلى 


الحجاز» وهو منتهی سفرهم. والمدينة يومثذ دار العلم ومنها خرج إلى 


اگ 


, يكن العراق في طريقهم. فاقتصروا على الأخذ عن علماء 


العراق 5 
المدينة» وشيخهم يومئذ وإمامهم مالك وشيوخه من قبله وتلميذه من بعده. 
فرجع إليه آهل الغرب والأندلس وقلدوه دون غيره من لم تصل إليهم 
طریفته. وأیضا فالبداوة كانت غالبة على أهل الغرب والاندلس: ولم یکونوا 
يعانون الحضارة التي لأهل العراق» فکانو: إلى أهل الحجاز أميل لمناسبة 


* فبادر [ث] 


البدا 


اوة. ولهذا لم يزل الذهب المالكى عتدهم غضاً ولم يأخذه تنقيح الحضارة 
هذا لم یز ۳ : م يح اخضار 
وتهذيبها كما وقع في غيره من امذاهب . 
ولا صار مذهب کل إمام علما مخصوص عند أهل مذهبه ولم يكن لهم 


سبیل إلى الاجتهاد والقیاس, فاحتاجو! إلى تنظیر السائل في الا 


وتغريقها عند الاشتباه: بعد الاستناد إلى الأصول المتقرّرة من مذهب إمامهم. 


وصار ذلك كله يحتاج إلى ملّكة راسخة در بها على ذلك النوع من التنظير 


والتفرقة واتباع مذهب إمامهم فيها ما استطاعوا. وهذه المنكة هي علم الفقه 
لهذا العهد. 
وأهل الغرب جميعًا مقلدون لمانك 


رضي النه عنه. وقد كان تلميذ» افتر: 


بمصر والعراق. فكان بالعراو منهم القاضي إسماعيل وطبقته؛ مثل 


حْوَازْمَئْداده وابن الاب والقاضي أبو بكر 


بن الْقَضَّارء والقاضي عبد الوهاب: ومن بعدهم. وكان صر ابن القاسم 
وأشهب: وابن عبد اخکم. والحرث بن مِسْكين. وطبقتهم. ورحل من 


الأندلس يحيى بن يحيى ليشي وقي مالكًا وروی عنه كتاب الموطأء وكان من 


ورحل من إفريقية أسّد بن المُرات. فكتب عن أصحاب أبي حنيفة أولأء 


ثم انتقل إلى مذهب مالك وكتب عن اب 


وجاء إلى القيروان بكتابه. سمي الأسدية. نسبة ! 


سَخُْون على أسَد. ثم ارتحل إلى المشرق 
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1 ذلك 


أسديته ما رجع عنه و ن پاد بکتاب سحنون . فأنف من ذلك 


فترك الناس 
كتابه واتبعوا مدونة سحنون على ما كان فيها من اختلاط المسائل في 
الأبواب . فكانت تسمِّى الدونة والمختلطة. وعكف أهل القيروا مه 
الدونة: وأهل الأندلس على الواضحة والعتبية. 

ثم اختصر ابن أبي زيد الدونة والختلطة في كتابه المسمَّى با مختصر. 
رخصه أيضًا أبو سعيد البرادعي. من فقهاء القيروان؛ في كتابه المسثى 
بالتهاديب. واعتمده المشيخة من اهل خذوا به وتركوا ما سواه 


وكذنك 'عتمد أهل الأندلس كتاب العتبية: وهجروا الواضحة وما سراها. 


ولم يزل علماء المذهب بتعاهدون هذه الأمهات بالشرح والإيضاح 
یز : هات بالشرح والایضاح 


والجمع . فکتب آمر 
يونس واللخمي: وابن مُخرز: والتونسي: دابن يشير د تالهم. وكتب أهل 
الأندنس على العتبية ما شاء الله أن يكتبوه» مثل ابن زشد 

وجمع ابن آبي ی جميع ما في الأمهات من المسائل والخلاف والأقوال 
في كتاب النوادر. فاشتمل على جميع أقوال الذهب: وفرغ الأمهات كلها 
في هذا الكتاب . ونقل ابن يونس معظمه في كتابه على المدونة. 


وزخرت بحار المذهب الانكي في الأفقين إلى انقراض دولة قرطبة 


والقيروان. ثم سك بهما أهل المغرب بعد ذلك. 


رت لنمذهب الالکی ثلاث طرق : للقرويين؛ وكبيرهم سَخْنُون 


تا 


انتقل إليها من بغداد. آخر الماثة الرابعف وأخذ أهلها عند. 


أن جاء کتاب أبي عمر 


الغفرة التي تبتدئ من هد لم تردفي [ج ج]. غو ضا علها ند النص 
بن اخاجب خصر فيه طرق أهل «لذهب في باب وتعديد أقوالهم في في كل مألة. فجاء کالبرنامج 
للمذهب 
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کتب الفقه المالكي وشروحها 


وكانت الطريقة المالكية بمصر من دن الحرث بن مسکین؛ وابن مسر 


وابن الّلهيب» وابن زشیق". وكانت” خافية بسبب ظهور الرافضة وفقه أهل 


55 
البيت. 


وأما طريقة العراقيين» فكانت مهجورة عند أهل القيروان والأندلس 
لبعده عنهم وخفاء مدا رکها وقلة اطلاعهم على مأخذهم فيها. والقوم أهل 
اجتهاد: وان كان خاضاه لا يرون التقليد ولا يرضونه طريمًا. ولذلك نجد أهل 


المغرب والأندلس لا يأخذون برأي العراقيين فيما لا يجدون فيه رواية عن 


المائة السادسة ونزل البيت المقدس وأ . وأخذ عنه أهل مصر 


إسكندرية: ومزجوا طريقته الأندلسية بطريقتهم المصرية. وكان من جلة 
أصحابه الفقيه ده صاحب الظران وأصحابه. وأخذ عنهم جماعة؛ كان 
منهم بنو عوف وأصحابهم. وأخذ عنهم أبو عمرو ابن احاجب: وبعده 
شهاب الدين القرافي . واتصل ذنك قي تلك الأعصار. 


وكان فقه الشافعية أيضًا قد انقرض عصر منذ دولة العبیدیین: أهل البيت. 


فظهر بعدهم في الفقهاء الذين جددوه کتاب الرافعي» فقيه هل خراسان 


لها من خلفاء العبیدیین انذین کانوا يومئذ بالقاهرة» فأذنوا له في الرحیل إليه. 
فلما قدم بغدادء ولاه تدريس المستنصرية» وأقام هنالك إلى أن استولی 


** هذه الجملة والثلاث فقرات التي تني لم ترد في [ج]- 
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هولاگو على بغداد سنة ست وخمسین من الماثة السابعة» وخلص من 
النكبة رخلا سبيله. فعاش هنالك إلى أن مات في أيام أحمد با 


طرق هؤلاء المصريين ممتزجة بطرق المغاربة؛ كما ذكرناه؛ في 
مختصر أبي عمرو ابن الحاجب» بذكر فقه الباب في مسائله التفرقة وبذكر 
الأقوال في كل مسألة على تعدادهاء فجاء کالبرنامج للمذهب. 

ولا ظهر بالمغرب؛ آخر الماثة السابعة» عکف عليه الكثير من طلبة المغرب ٠‏ 


وخحصوص أهل بجاية» ل كان كبير مشيختهم أبو علي ناصر الدين الزَّوَادي 
هو الذي جلبه إلى المغرب. فإنه كان قرأ على أصحابه صر: ونسخ مغتصره 


ذلك: وجاء به. فانتشر بقطر بجاية في تلميذه» ومنهم انتقل إلى سائر أمصار 


المغرب . وطلبة الفقه بالغرب لهذا العهد ینداولون قراءته ويتدارسونه لما يؤثر 


عن الشيخ ناصر الدين من الترغيب فيه. وقد شرحه جماعة من شيوخهم كابن 


عبد السلام؛ وابن راشدء وابن هارون وكلهم من مشيخة أهل تونس. 


وسابق أهز حلبتهم في الاجادة في ذلك ابن عبد السلام. وهم مع ذلك 
يتعاهدون كتاب التهذيب في دروسهم. 


والله بهدي من ا . 


[علم الفرائض] ۳ 

وأما عنم الغرائض وهو معرفة 
من كم تصح باعتبار فروضها الأصول ومناسختها". وذلك إذا هنك أحد 
الورثة؛ وانکسرت سهامه على فروض ورثته؛ فإنه حينئذ يحتاج إلى حسبان 


يُصمّح الفريضة الأولى حنى يصل أمل الفروض جميعًا في الفريضتين إلى 


e‏ ل ا 
روض الوراثة وتصحيح سهام الفريضة 


فروضهم من غير تجزئة. وقد تکون هذه الناسخات آکثر من واحد و ثنین. 
وتتعدّد کذلك بعدد أكثر. وبتدر ما تتعدد تحتاج إلى اخسبان. 


وكذلك إذا كانت اله 


يضة ذات وجهين: مثل أن یر بعض الورثة بوارث 


5 
ET‏ 
ينظر مبلغ السهام» ثم تقسم 


ويُدكره الأخرء قد فتصحّح على الوجهین حينئ 
التركة على نسب سهام الورثة من أصل الفريضة. وكل ذلك محتاج إلى 
الحسبان. فأفردوا هذا الباب من أبواب الفقه لما اجتمع فيه إلى الفقه من 


الحسبان وكان غالب فيه وجعلوه فنا مد 


ولئناس فيه تواليف كثيرة: أشهرها عند الالكية من متأعري الأندلس 


صعبة شاهدة لهم باتساع انذرع في الفقه والحساب: وخصرضا 


رحمه الله وأمثاله من آهل المذاهب. 


الوراثات عندما ر 


يقينية . وللعلماء من أهل الأمصار بها عناية. ومن المصنفين من يجنح فيها إلى 


فى الحساب: كالجبر والمقابلة 


الغلو 
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يتداولونه من وراثاتهم لغرابته وق 
الملكة في التداول على أكمل الوجوه. 


ي الجملة في آب] 

** أشهرها عند متأخري [ب] 

۱ التي تبتدی من هن لم ترد في [ب1 

ي الحسبان وفرض المائل التي تحتاج إنى استضراج الجهولات من قنون الحساب كالجير [ب] 
* وراثاتهم : فهو [ب] 


الفصل السادس: 12 


الأكثر من أهل هذا الفن على فضله بالحديث النقول عن أبي 
ى ثلث العلم وأنها أول ما يُنسى. وفي روايق نصف العلم. 
م الحافظ» واحتج به أهل الفرائض بناء على أن المراد بالفرالضص 
فرو ض الوراثة. والذي يظهر أن هذا الحمل بعيد» وأن المراد بالفرائض اما 
هي الفروض التكليفية في العبادات والعادات والمواريث وغيرهاء وبهذ! 
المعنى تصح فيها النصفية والثلثية. وأما فروص الوراثة فهي أقل من ذلك كله 
بالنسية إلى علم الشريعة كلها. ويُعِين على هذا المراد أن حمل لفظ الفرانض 


على الفن االمخصوص أو تخصيصه بفروض الوراثة إغ هو اصطلاح ناشی 
لفیا عند“ حدوث الفنون والاصطلاحات. ولم يكن صدر الإسلام یلق 
هذا اللفظ إلا على عمومی مش من الفرض الذي هو لغةًالتقدیر أو القط 


وما كان الراد به في اطلاقه الا جمیع الفروض؛ كما قلناه. وهي حقیقته 
الشرعية. فلا ينبغي أن يحمل الا على ما كان في عصرهم فهو الأليق 
بمرادهم منه. والله أعلم. 
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أصول الققه 


[13] أصول الفقه وما يعلق به من الجدل واخلافیات" 


اعلم أن أصول الفقه من أعظم العلوم الشرعية وأجلّها قدرًا وأکترها 
فائدة. وهو النظر في الأدلة الشرعية من” حيث توْخَذ متها الأحكام 
والتكليف. 

وأصول الأدلة الشرعية هي الكتاب الذي هو القرآن. ثم السنة | 7 
فعلى عهد النبي صلی الله عليه وسلم كانت الأحكام تتلقی منه با وی إليه 
بقوله وفعله بخطاب شفاهي لا يحتاج إلى نقل ولا إلى نظر 
ن بعده صلوات الله عليه تعذر الخطاب الشفاهي» وانحفظ القرآن 
بالتواتر. وأما السنة فأجمع الصحابة رضوان الله عليهم على وجوب العمل 
با يصل إلينا منها قولاً أو فعلاً بالنقل الصحيح الذي يغلب على الظن صدقه. 
وتعیّت دلالة الشرع في الكتاب والسنة بهذا الاعتبار. 


٣‏ یختلف نص هذا الفصل ني [ب] عن نص [إح) والخطرطات الأخرى .انظر الطبعة اخاصة 
للمقدمة» ج 5. ص 207 وما بعدها 
** و هو من أعظم العلوم الشرعية من [ج]. 
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الفصل السادس: 13 


ثم ينزل الاجماع متزلتهما لاجماع الصحابة على النکیر على مخالفیهم. 
ولا یکون مثر ذلك إلا عن مستئد: لأن مثلهم لا یتفقون عن غير دأ 
مع شهادة الادنة بعصمة اجماعة . فصار الإجماع دليلاً ابا في الشرعيات. 

ثم نظرنا في طرق استدلال الصحابة والسلف بالكتاب والستة قإذا هم 


يقايسون الأشباه بالأشباه. ويناظرون الأمثال بالامثال بإجماع منهم وتسليم 


بعضهم لبعض في ذلك. فإن 


١‏ من الواقعات بعده صلى الله عليه وسلم 
لم تندرج في النصوص التثابتة» فقايسوها با ثبت والحقوها با نص عليه 
بشروط في ذلك الا : 
يغلب على الظر لظن أن حكم الله فيها واحذ . وصار ذلك دليلاً شر 


۳ ق يصحح تلك المساواة في 


عليه» وهو القیاس: وهو رابع الأدلة. 

واتفق جمهرر العلماء أن هذه هي أصول الأدلة: وان خالف بعضهم في 
الإجماع رالقیاس: إلا أنه شذوذ. وأحق بعضهم بهذه الأدلة الأربعة أدلة 
أخرى لا حاجة بنا !إلى ذكرها لضعف مداركها وشذوذ القول بها. 


فكان من أول مباحث هذا إلفن النظر في كون هذه أدلة 


فأما الکتاب: فدليله العجزة القاطعة في متنه. وانتواتر في نقله. فلم يبق 
فيه معجال للاحتمال. 

وأما السنة وما قل إلينا منهاء فالإجماع عنى وجوب العمل با يصح منهاء 
كما قدمناء معتضدا بما كان عليه العما ل في حياته صلی الله عليه وسلم من "تشاد 
الكتب والرسل إلى النواحي بالأحكام والشرائع آمرًا وناهيًا. 

وأما الاجماع ؛ تلهم رضوان الله عليهم على إنكار مخالفتهم؛ مع 


العصمة الثابتة للأمة. 


وأما القياس» فبإجماع الصحابة رضي الله عنهم عليه كما قدمناه. 


هذه أصول ! 
ثم إن المنقول من السنة يحتاج إلى تصحيح الخبر بالنظر في طر 
وعدالة الناقلين لتتميّز الحالة المحصّلة للظن بصدقه التي هي مناط وجوب 


آصول الفته 


ومذه أيضًا من قواعد الفن. وينحق بذلك عند التعار 


العمل باخبر 


الخبرين وطلب التقذ م منهما معرفة الناسخ والنسوخ؛ وهي من فصوله أيضًا 


انوا 
ثم بعد ذنك ينعن النظر في ي دلالات الألفاظ . وذلك أد رن 


انين اللسانية في ذلك هي علوم الح 


دالتضریف واا وحين كان E‏ عارتا ولا 


4 لفقيه حينئذ محتاج إليهاء لا 


: معي رارت علر نا بسا الها تاج م 

ثم إن هنا استفادة أخرى خاصة من تراكيب الکلام » رهي استفادة الأحكام 
الشرعية بين المعاني من أدلتها الخاصة بين تراكيب الكلام؛ وهو الفقه. ولا 
تكفي فيه معرفة الدلالات ال لوضعية على الإطلاق .با ل لا پد من معرفة آمرر 


أخرى تتو عليها تنك الدلاثة الخاصة وبها تستفاد الأحكام بحسب ما أي 


آهل الشرع وجهابذة العلم من ذلك و جعلوه قوانين لهذه الاستفادة. مثل أن 
اللغة لا تثبت قياسًاء والمشترك لا يراد به معنياه مفاء والواو لا تقتضي 


لعلة كاف في التعدي 


ال ذلك تكانتا كلا رم ر ادف ولكونها من مباحث 
الدلالة كانت لغوية. 
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القياس من أعظم قو اعد هذا الفن. لأن فيه تحقيق الأصر 


+ ب على 


والفرع نیما قاس ويُمائل من الأحكامء وتنقيح الوصف الذ 
الظن أن الحكم عل ت به في الأصل من بين أوصاف دی للخل جود اذلك 
تیب الحكم علية» إلى مسائل 


الو صف في انفرع من غير معار ضر 


اتفصل السادس؛ 13 


واعلم أن هذا الفن من الفنون المستحدثة في الملة. وکان السلف في غنية 
عنه با أن استفادة المعاني من الألفاظ لا يُحتاج فيها إلى أزيد ما عندهم من 
الملكة اللسانية. وأما القوانين التي يُحتاج إليها في استفادة الأحكام خصوصًا 
فعنهم أخذ معظمها. وأما الأسانین» فلم يكونوا يحتاجون إل لى النظر فيها 
لقرب العصر وعارسة النقلة وخبرتهم بهم. فلما انقرض السلف وذهب 
الصدر الأول وانقلبت العلوم كلها صناعية. كما قررناه من قبلء احتاج 
الفقهاء والجتهدون إلى تحصيل هذه القوانین والقو اعد لاستفادة الأحكام من 
الأدلة. فکتبوها فا قائمًا برأسه سوه "أصول الفقه 

وكان أول من كتب فيه الشافعي رضي الله عنه أملى فيه رسالته 
المشهورة؛ تكلم فيها في الأوامر والتواهي والبيان: واخبر والنسخ؛ وحکم 
العلة الخصوصة من القياس. ثم كتب فقهاء الحنفية وحقتوا تلك القواعد 
وأوسعوا القول فيها. 

وكتب المتكلمون أيضًا كذلك. إلا أن كتابة الفقهاء فيها أمنَ بالفقه وأليق 
بالفروغ لكثرة الأمثلة والشواهدء وبناء المسائل فيها على النكت الفقهية 
والتکلمون يجرّدون صور تلك السائل عن الفقه» وییلون إلى الاستدلال 


مسائل الفقه ما أمكن.. "رجا أو ريل وسيم 
تكب في اليس ب بأوسع من جميعهم و وعم الأبحاث وانشروط التي يحتاج 
ناعة أصول الفقه ب اله وتهذبت مسائلة وتَهّدت 


: 2 المتكلمين فيه. وكان من أحسن ما كتب فيه الک 32 
كتابا البرهان لإمام الحرمين: والمستصفى لنغزالي: وهما من الأشعرية. 
وكتابا العمد لعبد الجبار وشرحه المعتمد لأبي الحسين البصري: رهما من 


المعتزلة. وكانت الأربعة قواعد هذا الفن وأركانه. 
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الکتب الموضوعة في أصول الفقه 


ثم بخص هذه الكتب الأربعة فحلان من المتكلمين المتأخرين: وهما الإمام 
فخر الدين ابن الخطيب في كتاب المحصولء وسيف الدين الآمدي في كتاب 
الاحکام واختلفت طرائقهما في الفن بين التحقيق والحجاج. فابن الخطيب 
أميّل إلى الاستكثار من الأدلة والاحتجاج» والامدي مولع بتحقيق المذاهب 
وتفريع المسائل. فأما كتاب المحصول» فاختصره تلميذ الامام مثل یراج 
الدين الأرْمّوي في كتاب التحصیل؛ وتاج الدين الارْمَوي في كتاب 
احاصل . واقتطف شهاب الدين القرافي منهما مقدمات وقواعد في كتاب 
صغير سماه العنقيحات. وكذلك فعل البَيْضاوي في كتاب المنهاج. وعني 
المبتدئون بهذين الکتابین وشرحهما كثير من الناس. وأما كتاب الإحكام 
للأيدي. وهو أكثر تحقينًا في المسائل» فلخصه آبو عمرو بن الحاجب في كتابه 
المعروف بالختصر الكبير. ثم اختصره في كتاب آخر تداوله طلبة العلم؛ 
وعني أهل المشرق والغرب مطالعته وشرحه. وحصلت زبدة طريقة التلکمین 
في هذا الفن في هذه المختصرات. 

وأما طريقة الحنفية» فکتبوا فيها كثيرًا. وكان من أحسن كتابة المتقلّمين فيها 
توالیف أبي زيد الدبُوسي» وأحسن تواليف المتأخرين توالیف سيف الاسلام 


البَْدَوِي من أثمتهم؛ وهو مستوعب. وجاء ابن الساعاتي» من فقهاء الحنفية» 
فجیع بين كتاب الإحكام وكتاب البَردوي في الطربقتین؛ وسمى كتابه 
البدیع. فجاء من حسن الأوضاع وأبدعها. وأئمة العلماء لهذا العهد 
یتداولونه قراءة وبسثا. دولع كثير من علماء العجم بشرحه. والحال على ذلك 
لهذا العهد. 


هذه حقيقة هذا الفن وتعيين موضوعاته وتعدید توالیفه الشهورة لهذا 


العهد فیه. 
وائله يتفعنا بالعلم ویجعلنا من أهله بنه. 
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[اشلافیات] 

وأما ' الخلافيات» فاعلم أن هذ! الفقه لفقه المستنبّط من الأدلة الشرعية كثر فيه 
الخلاف بين المجتهدين باختلاف مدار كهم وأنظارهم خلانا لا بد من وقوعه لما 
قدمناه . واتسع ذلك في الملة اتساعًا عظيمّاء وكان للمقلدين فيه أن يقلدوا من 
شاؤوا منهم. 

ثم لما انتهى ذلك إلى الأئمة الأربعة من علماء الأمصارء وكانوا بکان من 
حسن الظن بهمء اقتصر الناس على تقليدهم . ونع من تقليد سواهم لذهاب 
الاجتهاد بصعوبته وتشعب العنوم التي هي مواده باتصال الزمان: وافتقاد 


من یقو م م على سوی هذه المذاهب الاربعة. فأقیتت هذه المذاهب الأربعة 


أصولاً للملة؛ وجري الخلاف 


التمسکین بها والآخذين بأحكامها مجری 


الخلاف في النصرص الشرعية والأصول 85 
وجرت بينهم المناظرات في تصحيح كل منهم مذهب إمامه مجرئ على 
قويةء ويحتج بها على صحة مذهبه الذي قلده 
ب مسائل الشريعة كلها وفي ک أب من أ 


اب الفقه. 


بين مالك وأبى حليفة والشافعی يوافق أحدهماء وتارة بين الشافعي وأبي 


حنيفة ومالك يوافق أحدهم. وكان في هذه الناظرات بیان مأخذ هؤلاء الأئمة 


ومثارات اختلافهم” ومواقع اجتهادهم. 

وكان هذا الصنف من العلم یسمّی ب “الخلافيات". ولا بد تصاحبه من 
معرفة القواعد التي توصل بها إلى استنباط الأحكام كما يحتاج إليها 
انجتهد. الا أن المجتهد يحتاج إليها لاستتباط وصاحب " الخلافيات يحتاج 


* نص هذه ص209 
مذاهيهم [ب] 
٠‏ استنباط الأحكام کالأصون . والفرق بينهما أن الأصولي يحتاج إليها للاستنباط . وهو الفقيه 


الجتهد. وصاحب الخلانيات [ب] 


تنه يختنفان في [ب] 'نظر الطبعة .لخاصة للمقدمت 


20 


الکتب الموضوعة في أصول الفقه 

إليها حفظ تنك تنك المسائل المستنبّطة من أن بهدمها الخالف بأدلته. وهو لعمري 
علم جلیل الفائدة في تعرّف ماخذ الأئمة وأدلتهم ومران المطالعين له على 
الاستدلال فيما يرومون الاستدلال عليه 

وتواليف الخنفية فيه والشافعية أكثر من تواليف المالكية. لأن القياس عند 
الحنفية آصن للكثير من فروع مذهبهم. كما عرفت. فهم لذلك آهل النظر 
والبحث. وأما المالكية» فلأثر أكثر معتمدهم وئيسوا بأهل نظر. وأيضاء 
فأكثرهم آهل الغرب: وهم بادية غفر من الصنائع إلا في الأقل. 

وللغزائي فيه کتاب المآخذء ولأبي بكر بن العربي؛ من المالكية» كتاب 
: ولأبي زيد الدبُوسي كتاب الععلیقة: ولابن 


التلخيص: جلبه من ام 
القَصّاره من شيوخ المالكية: عيون الأدلة ". وقد جمع ابن الساعاتي في 


ختصره في أ ول الفقه جميع ما ينبني عليها من الفقه الخلاني: مد 


کل مسألة منه ما ينبني عليه من | 


[الجدل] 

وأما الجدلء وهو معرفة آداب المناظرة التي تجر بين أهل المذاهب الفقهية 
وغیرهم فإنه لا كان باب المناظرة في الرد والقبو ن متَسعًا وکل واحد من 
المتناظرين في الاستدلال والجواب مرس( عنانه في الاحتجاج: » ومته ما یکون 


صواباً ومنه ما يكون خط ٠‏ فاحتاج يضعوا آدايًا وأحكامًا يقف 
لمدناظران عند حدودها في الرد والقبول: وکیف يكون حال المستليل 


والمجيب؛ وحيث يسوغ له أن يكون مستللا وكيف يكون مخصومًا 
والجیب : وغ له آن يكو ولا وكيف يكون مخصو 


:. ومحل اعتراضه آومعارضته وأين يجب عليه السکوت و خصمه 


* الحنفية بقدم على الخير. كما عرفت [ب] 
** المالكية. فالخبر والعلم مقدم عندهم؛ وليسوا [ب] 


في [ب تم أبو زيد الدبوسي على آبي بكر ابن العربي. وسقط اين القصار. انظر الطبعة الخاصة 


تلمقدمتة. ج 5: ص 210 
**** نهاية الجملة في [ب] : اخلافیات. وجاء من حسن الارضاع. وأعل اشرق يخداولونه لهذا 
المهد فيما بلفتا 
+ مقطوعًا [ب 
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الکلام والاستدلال . ولذلك قيل فيه إنه معرفة بالقواعد من اخدود والاداب 
في الاستدلال التي يُتوصّل بها إلى حفظ رأي أو مدمه: كان ذلك الرأي من 
الفقه أو غيره . 


وهي طریتان : طريقة برد 


وهي خاصة بالأدلة الشرعية من النص 
ي٬‏ وهي عامة في كل دليل بُ : 
من أي علم كان» وأكثره استدلال. وهو من المناحى الحسنة» والمغالطات فيه 


والإجماع والاستدلال. وطريقة” الحميد 


في نفس الأمر كثيرة. وإذا اعثر بالنظر المنطقي» كان في !لغالب آشبه بالقياس 
المغالطي والسوفسطائي. إلا أن صوّر الأدلة والأقيسة فيه محفوظة مراعاة 
يُتحرَّى فيها طرق الاستدلال كما ینبفی. 


وهذا العويدي هو أول من كتب فيهاء نبت الطريقة إليه 


ووضع كتابه 
السمّی بالإرشاد مختصرًا. وتبعه من بعده من المتأخرين كالنَّسَفِي وع 


جاژوا على أثره وسلكوا مسلكه. وكثرت في الطريقة التوالیف. وهي لهذا 
العهد مهجورة " لنقص العلم والتعليم في الأمصار الإسلامية. ‏ وهي مع 
ذلك كمالية وليست ضرورية. 

والله غالب على آمره 


* بالقواعد التي [ب]. 

* والإجماع والقياس. وطريقة زب]. 
** العهد كأنها مهجورة [ب] 

**<* هنا في [ب] 
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علم الکلام 


[14] علم الکلام 


وهو علم يتضمن الحجاج عن العقائد الإهانية بالأدلة العقلية: والرد على 
المبتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن مذاهب السلف وأهل السنة. 

وسر هذه العقائد الإيائية هو التوحيد. فلنقدم هنا لطيفة في برهان عقلي 
یکشف لناعن التوحید على آقرب الطرق والخذ" » ثم نرجع إلى تحقيق علم 
الكلام وفيما ينظرء ونشير إلى سبب حدوثه في الملة وما دعا إلى وضع 


فقو ل" 


اعلم أن الحوادث في عالم الکائنات؛ سواء كانت من الذوات أر الافعال 
اليشرية والخيوانية» فلا بد لها من أسباب بهذا المعنى متقدمة عليه» بها يقع في 


مستقر العادة وعنها يتم كونه. وكل واحد من تلك الأسباب حادث أيضأء فلا 


بد له من أسباب آخری. ولا تزال تلك الأسباب مرتقية حتى تنتهي إلى 
مسیب الأسباب وموجدها وخالقها سبحاته لا ألاه إلا هو. وتلك الأسیاب 


ار 


تقائها تتضاعف فتنفسح طولاً وعرضا ویحارالمقل في إدراكها 


* فلنقدم برهانًا عليه عقديًا على آقرب الطرق والمأخذ اب] 
جع إلى سبب حدوث ملم الكلام ني انلة وما دعا إلى وضعه وذهاب تلك الداعية لهذم 
العهد فتقول [ب] 
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وتعديدها. فاذن لا یحصرها إلا العلم الحبط سیما الافعال البشرية 
والحيوانية. فان من جملة أسبابها في الشاهد القصود والارادات إذ لا يتم 
کون القعل الا بإرادته والقصد [لبه. والقصود والارادات آمور نفسانية ناشتة 
في الخانب عن تصورات سابقة يتنو بعضها بعضاً. وتلك التصو 
أسباب قصد الفعل. وقد تکون آسباب تلك التصورات تصو 


وکل ما یقع في لنفس من التصورات؛ فمجهول سببه» إذ لا يطلع أحد على 
مبادئ الأمور النفسانية ولا على ترتيبها. إغا هي أشياء 7 
يتبع بعضها بعضاً. والإنسان عاجز عن معرفة مبادنها وغاياتها. وإغا يحيط 
علماً في الخالب بالأسباب التي : 


التصورات» فنطاقها أوسع من النفس» لأنها للعتن الذي هو فوق طو 
النفس فلا تكاد النفس تدرك الكثير منهاء فضلاً عن الإحاطة . 

ل من ذلك حكمة الشارع في نهيه عن النظر إلى الأسباب والوقوف 
معها. فإنه واد یهیم فيه الفكر ولا يخلو منه بطائل؛ ولا يظفر 


بحقيقة. قل الله 
ثم ذرهم في خوضهم يلعبون 

وربا القطع في وقوفه عن الارتقاء إلى ما فوقه: فَزلّت قدمه وأصبح في 
الضالين الهالکین: نعوذ بالله من الحرمان والخسران المبين. ولا تحسين أن هذا 
الوقوف أو الرجوع في قدرتك أو اختبارك؛ بل هو لون يحصل للنفس: 
وصبغة تستحكم من الخوض في الأسباب على نسبة لا نعلمهاء إذ لو علمناها 
لتحرزنا منها. فلي 

وأيضاً فوجه 
يوقف عليها بالعادة وقضية الاقتران الشاهد بالاستناد في الظاهر'؛ وحقيقة 


ز من ذلك بقطع النظر عنها جملة. 
هذه الأسباب في الكثير من مسبباتها مجهول. لأنها إغا 


ك آية 91 سورة الأنعام 6) 
” بالعادة في الظاهر [ب] 
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برهان عن التوحيد 


وكيفيته مجهولة. "وما أوتيتم من العلم الا قليلا 


النظر عنها وإلغائها جملة والتوجه إلى مسبب الأسباب كلها وفاعلها ومو جده 


لترسخ صبغة التوحيد في النفس على ما علمنا الشارع الذي هو أعرف 
بمصالح دیننا وطرق سعادتنا لاطلاعه على ما وراء الحس. قال صلى الله عليه 
جنة". فان وقف عند نلك 


وسلم : "من مات يشهد أن لا إلاه إلا الله دخل | 


الأسباب» فقد انقطم » وحقت عليه كلمة الكفر. وان سبح في بحر النظر 
والبحث عنها وعن أسبابها وتأثيراتها واحدا بعد واحده فأنا الضامن له ألا یمود 
إلا بلخيبة . فلذلك نهانا الشارع 


ع عن النظر إلى الأسباب وأمرنا بالتوحيد الطلق. 


"قل هو الله أحد الله الصمد لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفؤا أحد 
ولا تثقن ما يزعم لك الفكر من أنه مقتدر على الاحاطة بالكائنات وأسبابها 
والوقوف على تفصيل الوجود كله وسقّه ' رأيه في ذلك. واعلم أن الوجود 


عند كل مدرك في بادی 


أيه أنه منحصر في مدار که لا يعدوها. والامر في 


نفسه بخلاف ذلك: و 


انفمس [ب] 


31 سورة الإخلاص 11121 


*” تدمج هنا في [ب ] ! ۰ 
وتأمل ابرا از الضمی التبدي ‏ قل هو الله أحد نهد 
شيئاً من ذوق البلاغة. والعتبر في التوحيد قطع النظ عن الاسپات لماوعلا أخبرن الثقة عن 
شيخ العارقين مصر لعهدنا يوسف الكوتاي قال : "تكلم ذات يوم في مقام تعليمه وإرشاده. ثم 
ضرب لاني ذلك مثلاً فأمسك بيده ذنب بقرة وفصل شعراته واحدة واحدة وقال : انظر ک ک ترا 
بحائر بين الشعرات من واحدة !! أخرى فلا تكاد تستوقيها. مع انحصارها كلها في يدك 
رت طورك". ثم قبض على أصل الشعرات, وهو أصل الذئب. وقال : فزذا أمسكت بهذه التي 
جماع الكل . فقد أمكت بالكل. كما تراه . فأبان بهد؛ المثال عن التوحيد على طريقة القوم 
في تعليمهم بالأمثال." 
1 انر الطبعة اخاصة لسمقدمة: ج 5ه ص 214 


*** والوقوف على الوجود: وسنه 


بر 
2 
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السموعات. وكذلك الأعمى الأكمه أيضًا يسقط من الوجود عنده صنف 
اثرئیات؛ ولولا ما بردُهم إلى ذلك تقليد الآباء والمشيخة من أهل عصرهم 
والكافة لا به. لکنهم یتبعون الكافة في 
فطرتهم وطبيعة ادراکهم. ولوسئل اخیوان الأعجم ونطق لوجدناه منکرا 
صنف العقولات وساقطة لدیه بالكلية. 

وإذا علمت ذلك فلمل هناك ضرباً من الادراك غير مدركاتناء لأن 
إدراكاتنا مخلوقة محدة 


ات هذه الأصناف, لا مقتضی 


وخلق الله آکبر من خلق الناس؛ واخصر مجهول: 


والوجود أوسع نطاقاً من ذلك. "والله من ورائهم محيط"”*. فاتهم إدراكك 
ومدر کاتك في اغصر: واتبع ما أمرك الشارع به في اعتقادك وعملث؛ فهو 
أحرص على سعادتث وأعلم با ینفعك. لأنه من طور فوق إدراكك ومن 
نطاق أوسع من نطاق عقلك. ولیس ذلث بقادح في اعقل ومدار که» بل العقل 
7 ن صحيح» وأحكامه يقينية لا كذب فیها. غير أنك لا تطمع أن تزن به أمور 
التوحيد والآخمرة وحقيقة النبوة وحقائق الصفات الإلاهية وكل ماورا 


طوره» فان ذلك طمع في محال. ومثال ذلك مثال رجل رأى اليزان الذي 


يوزن به الذهب: فطمع أن زن به الجبال. وهذا لا يدل على أن الميزان في 
أحكامه غير صادق. لکن للعقل حد يقف عنده ولا يتعدى طوره حتى يكون 
له أن يحيط بالله وبصفاته. فإنه ذرة من ذرات الو جود الحاصل منه. وتفطّن من 


هذا الغلط من يقدم العقل على السمع في أمثال هذه القضايا وقصور فهمه 


واضمحلال رأيه: فقد يتبين لك الحق من ذلك. 

وإذا تبين ذلك» فلعل الأسباب إذا تجاوزت في الارتقاء نطاق إدراكتا 
ووجودنا خرجت عن أن تكون مد رکة فيضل العقل في بيداء الأوهام ويحار 
. فإذن التوحيد هو العجز عن إدراك الأسباب وكيفيات تأثیراتها» 
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صفة التوحيد 


وتفويض ذلك إلى خلقها الحیط به 


لا فاعل غيره» وله ترتقي إليه 


وترجع إلى قدرته. وعَلّمُنا به اما هو من حيث صدورنا عنه لا غير. وهذا هو 
رجع ز علمنا به إنما هو من حي مر 


معنى ما نقل عن بعض الصد : 'العجز عن الإدراك إدراك" . 


تبر فى هذا التوحيد ليس هو الإيمان فقط الذي هو تصديق 


من حديث النفس. وإغما الكمال فيه حصول صفة مته 


تتكيف بها النفس. كما أن الطلوب من الأعمال والعبادات أيضاً حصول ملكة 


الطاعة والانقيادو 
السالك ربانياً. 


يغ القلب من شواغر ماسوى العبود: حتى ینقلب المريد 


ن الخال والعنم في العقائد فرق مابين القول والاتصاف. 


من الناس يعلم أن رحمة تیم والمسكين قربة إلى الله 


1 ويعترف به ويذكر مأخذه من الشريعة وهو لو 
رأى يتيما أو مسکینا من أبناء الستضعفین لفرّ عنه واستنكف أن بباشره؛ 
فضلاً عن التمشّْح عليه للرحمة وما بعد ذلك من مقامات العطف واو 
والصدقة. فهذا اغا يحصل له من رحمة اليتيم مقام العلم ولم یحصل له 
مقام الال والاتصاف. ومن الئاس من يحصل له مع مقام العلم والاعتراف 
بأن رحمة المسكين قربة إلى النه مقامٌ آخر أعلى من الأول؛ وهو الاتصاف 


بالرحمة وحصول ملكتها. فمتى رأى يتيماً أو مسکینا بادر إليه ومسح عليه 
والتمس الثواب في الشفقة عليه لا يكاد يصبر عن ذلك ولو دقع عنه. ثم 
يتصدّق عليه ما حضره من ذات يده. 


وكذا عمنك بالتوحيد مع اتصافك به. والعلم حاصل عن الاتصاف 


الاتصاف. وليس الاتصاف 


ضروری وهو أوثق مبنی من العلم الحاصل 3 


قدرته. وهذا [ 


* عوضاعن هذه ثم إن كمال هذا التوحيد أن يحصل صفة 


وحالاً. لا علمًا ومقالاً 
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بحاصل عن مجرد العلم حتى بقع العمل ويتكرر مراراً غير منحصرة: فترسخ 
الملكة ويحصل الاتصاف والتحقيق. ويجيء العلم الثاني النافع في الآخرة. 
فان العلم الأول المجرّد عن الاتصاف قليل اذى والنفع . وهذا علم أكثر 
النظارء والمطلوب ما هو العلم امالي الناشى عن العبادة. 

واعلم أن الكمال عند الشارع في كل ما كلف به اما هو في هذا””. فما 
طلب اعتقاده فالكمال فيه في العلم الثاني الحاصل عن الاتصاف» وما طلب 
علمه من العبادات فالكمال فيها في حصول الاتصاف والتحقق بها. ثم إن 
الإقبال على العبادات والمواظبة عليها هو المحصّل لهذه الثمرة الشريفة . قال 
صلى الله عليه وسلم في رأس العبادات : "جعلت قرة عيني في الصلاء ۱۳ 
فإن الصلاة صار ارت له صفةٌ وحالاً فيها منتهى لذته وقرة عينه. وأين ن هذا من 
صلاة الناس ومن لهم بها ! فويل للمصلين الذين هم عن صلاتهم 
. اللهم وفنا و امدنا الصراط 2 صراط الذين أنعمت 


ساهون * 
علیهم غير الغضوب علیهم ولا الضالین ۲ 

فقد تبون لك من جميع ما قررناء أن المطلو 00 
ملكة راسخة في النفس ينشأ عنها علم اضطراري 
العقيدة الإيمانية» وهو الذي تحصل به السعادة؛ وأن ذلك سواء في التكاليف 


هو التوخيد؛ وهو 


القلبية أو البدنية. وتتفهم منه أن الإيمان الذي هو أصل التكاليف كلها 
وینبوعها هو" بهذه المثابة: وأنه ذو مراتب أولها التصديق القلبي الموافق 
للسان؛ وأعلاها حصول كيفية من ذلك الاعتقاد القلبي وما يتبعه من العمل 


*ما طنب. اما 5 
حل ج ۰3 128 ۰199 285. طبعة القهرة. 1805/1313 
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(55) انظر مسند | 


أية 27-6 سور 
** مو الذي مصل [ب6, 
۰ كلها هو [ب] 
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الإيان الحق 


مستولية على القلب» فتستتبع الجوارح وتندرج في طاعتها جميع التصرفات 
حتى تنخرط الأفعال كلها في طاعة ذنك التصديق الإهاني. وهذا أرفع مراتب 
الإهان؛ وهو الإيان الكامل !لذي لا يقارف المؤمن معه كبيرة ولا صغيرة؛ إذ 
حصول الملكة ورسوخها مانع من الانحراف عن مناهجها طرفة عين. قال 
صلی الله عليه وسلم :لا يزني الزاني حين يزني وهو ممن" وفي 
حدیث هرقل ‏ لا سأل آبا سفیان بن حرب عن النبي صلی الله عليه وسلم 
وأحواله فقال في أصحابه : "هل يرتد أحد متهم سخطة لدینه بعد أن یدخل 


فيه ؟ قال : "ل" . قال : "وكذلك الإيمان حين تخالط بشاشته القلوب". ومعناه 


أن ملكة الایان إذا استقرت عسر على النفس مخالفتها': شأن الملكات إذا 
استقرت. فانها تحصل بمثابة الجبلة والفطرة . وهذه هي الرتبة العالية من 
الایان؛ وهي في الرتبة الثانية من العصمة: لأن العصمة واجبة للأنبياء وجوباً 
سابقاء وهذه حاصلة للمزمنین حصولاً تابعاً لأعمالهم وتصديقهم. 

فبهذه الملكة ورسوخها يقع االتفاوت في الإيهان الذي يتلى عليك من 
أقاويل السلف. وفي تراجم البخاري في باب الإيمان كثير منه "۳" مثل أن 


الإيمان قول وعمل: وان يزيد وینتص, وأن الصلاة والصيام من الإيانء وأن 


تطوع رمضان من الایان والحياء من الإيان”. والمراد بهذا كله الایان 


الكامل الذي أشرنا إليه وإلى حصول ملكته” + وهو فعلى. وأما التصديق 


(58) انظر ابن ماجة» کتاب المفتن. 343 1۸ ,6060/۵۵ 
0 السارق حين یسرق وهو مؤمن 


الحديث في [ب] : مزمن» ولا يرق 
*“ هنا تتهي الجمنة في [ب] 


۷ نهاية الفقرة في [ب ]: الفطرة. وهذه هي الرتبة العالية من الا يمان. وهي بمثابة العصمة 
للأنبياء. إلا أن العصمة واجبة للأنبياء وجوباً سابقأء وهذه حاصلة للمؤمنين حصولاً تابن 
لاعمالهم وتصديقهم 

5 البخاري كثير [ب] 

59 انظر صحيح ال ۰۱90-62 ج اء ائباب الأول من كتاب الإيمان + تفس 


البابان 30 و 28 + نفس 


* هنا تننهي الجمنة في [ب] 


الفصل السادس, 14 


الذي هو أول مراتبه» فلا تفاوت فيه. فمن اعتبر أوائل الأسماء» وحمله على 


التصديق منع من الت ت كما قار ل أئمة التکلمین» ومن اعتبر آواخر الأسماء 
وحمله على هذه الملكة التي هي الإيمان الكامل ظهر له التفاوت. وليس ذلك 
بقادح في اتحاد حقيقته الأولى التي هي التصدیق: إذ التصدیز موجود في 
جميع رتنه لأنه آقل ما ينطلق عليه اسم الإيهان» وهو الخلص من عُهدة الكفر 
والفيصل بين الكافر والمؤمن. فلا يجزي أقل منه؛ وهو في نفسه حقيقة واحدة 


لا تتفاوت. واغا نادت فيحن الحاصلة عن الاعمال كما قلناه. فافهمه. 

واعلم أن الشا ارع وصف لنا هذا الإيمان الذي في الرتبة الأول لي الذي هر 
التصدیق وعیّن آمورا مخصوصة كلفنا التصديق بها بقلوبنا واعتقادها في 
انفسناء مع الاقرار بها بألسنتناء وهي العقائد التي تقررت في الدين. قال 


صلی الله عليه وسنم حين شثل عن لایان فقال : "أن تؤمن بالله وملائكته 


وكتبه ورسله واليوم الآخرء وتؤمن بالقدر خيره وشره "*. وهذه هي العقائد 


الإيمانية المقررة في علم الکلام . 
ولنشر إليها مجملة ليتبين لك 
اعلم أن الشارع نا أمرنا بالإيمان بهذا الخالق الذي رد الأفعال كله إليه 

وأفرده بهاء 


لم يعرفنا بكنه حقيقة هذا الخالق العبود إذ ذلك متعذر على إدر !كنا ومن فوق 


كما قدمناه. وعرّفنا أن في هذا الايمان نجاتنا إذا حضرنا عند الموت» 


» انتفارت , ومن (ب] 


لي المرتبة الأولى لبس هو 1 ] کل شي»: با EREY‏ 
وبغا مع الإقرار بها باز شتنا. ومي السقائد الا بانية القرر: ی 


0 انظر صحیح مسلم؛ كدب الایان الباب الأول 
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طورنا. فکلفنا أولاً اعتقاد 


أنه خالق لهي لعدم الفارق على ذلك التقد 


تنزيهه عن صفات النقص: 


ولا شابه المخلوقين. ثم توحيده بالألوهية: وإلا لم يعم ال للتمائع . ثم 
اعتقد أنه عالم قادر؛ فبذلك تتم الافعال . شاهد آقضیته: لکمال الایجاد 
والخلق. ومرید والا لم یتخصص شيء من الخلوقات. ومقدر لكل کائن؛ 
وإلا فالارادة حادنة. وأنه يعيدنا بعد الموت» تكميلاً لعنايته بالإيجاد الأول. ولو 
كان للفناءالصرف كان عبثاًء فهو للبقاء السرمّدي بعد الموت. ثم اعتقاد بعثه 
الرسل للنجاة من شقاء هذ المعاد لاختلاف أحواله بالشقاء والسعادة. وعدم 


مى فتنا بذلك: وتماه لطفه بنا في الانباء بذلك 
للنعيم وجهنم للعذاب. فهذه آمهات العقائد ال 
لتها من الکتاب والسنة كثير. 

وعن تلك الأدلة آخذها السنف 


أنه عرض بعد ذلك خلاف فى تفاصيل هذه العقائد أكثر مثارها من الآي 
ة. فدعا ذلك إلى الخصام والتناظر والاستدلان بالعقل؛ زيادة إلى 


اننق . فحدث بذلك علم الکلام. ولنبين لك تفصيل هذا المجمل. 
9 1 9 ل هذا المجمل 


المتساب 


تلم من هنا إلى 3 
توصفه لنا بصفات ترجع إليه مر تاره فينا وتعقل من معقولبة صفاتنا. وهي لعلم والقدرة 
اد السمع والبصر. وأن ما جام هو خطابه وكلامه. وأنه يعيدنا بعد الموت؛ وأنه يبعث 


أخذت عن السلف؛ واقتفاها التابعون؛ وحتقها الأئمة الأربعة على أثرهم وهلم جرا 

فأما العرب لهذا اتعهد. نکتاب الإرشاد هو الرجوع إليه في عقائد السنة. وبعده عفائد 
اختلفت باختلاف الاصطلاح في التعلیم واخ اف طريقة المتقدمين والمتأخرين 
معرفة الحجاج والاطلاع على المذاهب. وأما 
وأمها الإ 


التقنيد في العاقائد فإنا هو في الطريقة القد ية 
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الفصل السادس: 14 


وذلك أن القرآن ورد فيه وصف العبود بالتنزیه الطلق الظاهرالدلالة من 
غير تأویل في آي كثيرة. وهي سلوب كلها وصريحة في بابها. فوجب الایمان 
بها. ووقع في كلام الشارع صلوات الله عليه وكلام الصحابة والتابعين 
تفسيرها على ظاهرها. ثم وردت في القرآن آي أخرى قليلة» توهم التشبيه 
مرة في الذات» وأخرى في الصفات. فأما السلف. فغلبوا أدلة التنزيه لكثرتها 
ووضوح دلالتهاء وعلموا استحالة التشبيه» وقضوا بأن الآيات من كلام الله 
فآمنوا بها ولم يتعرّضوا لمعناها ببحث ولا تأويل. وهذا معنی قول الكثير 
منهم : 'أمِرُوها كما جاءعت"» أي آمنوا بأنها من عند اللهء ولا تتعرضوا لتأویلها 
ولاتغييرها لجواز أن تكون ابتلاء. فيجب الوقف والإذعان له. 

وشذ لعصرهم مبتدعة اتبعوا ما تشابه من الایات. ففريق” شبهوا في 
الذات باعتقاد اليد والقدم والوجه» عملا بظواهر وردت بذلك. فوقعوا في 
التجسيم الصریح ومخالفة آي التنزیه. نان معقولية الجسم تقتضي النقص 
والافتقار وتغلیب آیات السلوب في التنزيه الطلق التي هي أكثر موارد 
وأوضح دلالة أولى من التعلق بظواهر هذه التي لنا غنية عنها وجمع بين 
الدلیلین بتأویلها. ثم یفرون من شناعة ذلك بقولهم: ‏ جسم لا کالاجسام". 
ولیس ذلك بدافع عنهم لأنه قول متناقض وجمع بين نفي واثبات إن کانا 
لمعقولية واحدة من الجسم وان خالفا بینهما ونیا العقولية التعارفة فقد 
وافقونا في التنزیه. ولم يبق الا جعلهم لفظ الجسم اسماً من أسمائه؛ ویتوقف 
مثله على الاذن. وفریق منهم ذهبرا إلى التشبیه في الصفات كإثبات الجهة 
والاستواء والنزول والصوت والحرف» وأمشال ذلك. وال قولهم إلى 
التجسيم» فنزعوا مثل الأولين إلى قولهم : آصوت لا کالاصوات: جهة لا 
كالجهات» نزول لا کالتزول » يعنون من الاجسام. واندفع ذلك با ذفع به 
الأول. ولم يبق في هذه الظواهر إلا اعتقادات السلف ومذاهبهم؛ والإيان بها 


* الابات. وتوغلوا في التشبیه, ففريق [ب]. 
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الکلام في الآيات المتشابهة 


كما هى» لألا يكون النفي لمعانيها على نفيها مع أنها صحيحة ثابتة من القرآن. 
وإلى هذا ينظر ما تراه فى عقيدة الرسالة لابر زيدء وكتاب المختصر له 
وفى كتب الحافظ ابن عبد الب وغيرهم. فإنهم ومون على هذا المعنى . ولا 
تغمض عينك عن القرائن الدالة على ذلك في غضون كلامهم. 

ثم لما كثرت العلوم والصتائع » وولع الناس بالتدوين 


الأنحاء. وألف التکنمون في التنزيه» حدثت بدعة المعتزلة في تعميم هذا 
التنزيه في آي السلوب. فقضوا بنفي صفات العاني؛ من العلم والقدرة 
والإرادة والحياة: زائدة على أحكامها لما يلزم على ذلك من تعدد القديم 
بزعمهم. وهو مردود بأن الصفات ليست نفس الذات ولا غيرها. وقضوا 


ره لأن معناه سبق الإرادة لنككائنات. 


کی > فلزمهم تفي 1 
وقضوا بنفي السمع والبصر لكونهما من عوارض الأجسام؛ وهو مردود 
دم اکر اط لل ي مدلوق ما قفا هر راك للمسموع البصر. 
وقضوا بنفي الکلام لشبه ما في السمع والبصرء ولم يعقلوا صفة الکلام التي 


القرآن مخلوق: بدعة صرح السلف بخلافها. 


تقوم بالنفس. فقضوا بأ 
وعظم ضرر هذه البدعة ولقنها بعض الخلفاء عن بعض آئمتهم: فحمل علیها 
الناس وخالفهم أئمة الدين: فاستباح بخلافهم أبشار كثير منهم ودماتهم. 
وكان ذلك سب لانتهاض ی أهل الستة بالأدلة العقلية على هذه العقائد دفعاً في 
صدور هذه البدع . وقام م بذئك الشيخ أبو الحسن الأشعر: يء إمام التلکمین: 
فتوسط بين الطرقء ونفى التشبيه» وأثبت الصفات المعنوية: وقصر التنزيه 
على ما قصره عليه السلف. وشهدت له الادلة ر فأئبت 
الصفات الأربع المعنوية» والسمع والبصر ر والکلام القئم بالنفس بطريق 
ورد على المبتد مبتدعة في ذلك كله . وتكلم معهم فیما مهدوه لهذه 
لدع من القول بالصلاح والأصلح لح والتحسين وا 
البعثة وأحوال العاد والجنة والنار والثواب والعقاب . وألحق بذلك الكلام في 


. وکما لى العقائد في 


امامت نا ظهر حينئذ من بدعة الإمامية في قولهم إنها من عقائد الإهان وإنها 
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الفصل السادس: 14 


روج عن العهدة فيها لمن هي له وكذلث على 
الأمة 1 


قصارى أمر الامامة أنها قضية مصلحية إجماعية؛ ولا تلحق بالعقائد. 


فلذلك الحقوها مسائل هذا الفن. وسموا مجمرعه علم الكلام؛ اما لا فيه من 
المناظرة على البدع ؛ وهي كلام صرف» وليست براجعة إلى عمل. وإما لأن 
سیب وضعه والخوض فيه هو تنازعهم في إثبات الكلام النفساني . 

وكثر أتباع الشيخ أبي الحسن الأشعري» واقتفى طريقته من بعده تلميذه. 
کابن مجاهد وغیره . واخذ عنهم القاضي أبو بكر الباقلاني فتصدّر الإمامة 


في طريقتهم» وهذبه ووضع القدمات العقلية التي تترف علیها الأدلة 
والانظار في ذلك مثل إثبات الجوهر الغردء والخلاء: وأن العرض لا بقو م 


بالعرضء وأنه لا يبقى زمنین. وآمثال ذلك ما تتوقف عليه أدلتهم. وجعل هذه 


القواعد تبعاً للعقائد الايهانية في وجوب اعتقادها لتوقف تلك الأدلة عليهاء 


وأن بطلان الدليل يؤذن ببطلان المدلول. فكملت هذه الطريقة» وجاءت من 


أحسن الفنون النظرية والعنوم الدينية. إلا أن صور الأدلة فيها بعض الأحيان 


الشيء؛ لم يأخذ بها امتكلمون للابستها لنعلوم الفلسفية الباينة لعقائد الشرع 
بالجملة. فكانت عندهم مهجورة لذلك. ثم جاء بعد القاضي أبي بكر من أثمة 


الا 


الأشعرية: امام الحرمين أبر و المعالي؛ وأملى في الطريقة كتاب الشامل : ووسع 
القول فيه. ثم خصه في كتاب الارشاد. واتخذه الناس» رفرقرا بينه وبين 
العلو م الفلسفية بأنه قانون ومعيار للأدلة فقط تسیر به الأدلة كما ير من 

سواها. ثم نظروا في تلك القواعد القدمات في فن الكلام للأقدمين» فخالفوا 
الكثير منها بالبراهين التي أدتهم إلى ذلك. وربا أن كثيراً منها مقتبّس من كلام 
الفلاسفة في الطبيعيات والإلهييت. فلما سبروها بمعيار المنطق ردهم إلى ذلك 
فيهاء ولم يعتقدوا بطلان المدلون من بطلان دليله. كما صار إليه القاضي. 
فصارت هذه الطريقة في مصطلحهم مباينة لنطريقة الأولىء وتسمى طريقة 
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أدخنوا فيها الرد على الفلاسفة فیما یخالفون فيه من العقائد 


التأخرین . ور 
الامانيت. وجعلوهم من خصوم العقائد لتناسب الکثیر من مذاهب البتدعة 
ومذاهبهم. 

واول من كتب في طريقة الكلام على هذا المنحى انغزالي. وتبعه الإمام 
ابن امخطیب"" وجماعة قفوا أثرهم واعتمدوا تقلیدهم. ثم توغل المتأخرون 
من بعدهم في مخالطة كتب الفلسفة» والتبس عليهم شأن الموضوع في 
العلمين» فحسبوه فيهما واحداً من اشتباه المسائل فيهما. 

واعلم أن ال متكلمين لما كانوا يستدلون في أكثر آحوالهم بالكائنات 
وصفاتی وهو نوع استدلالهم غالبا والجسم 


وأحو لها على وجود البار 
الطبيعي الذي ينظر فيه الفيلسرف في الطبيعيات هو بعض من هذه الكائنات. 
إلا 
ويسكن: والتکلم ينظر فيه من حيث يدل على الفاعل. وكذا نظر الفيلسوف 
في الإلهيات. إغا هو نظر في الوجود المطلق وما يقتضيه لذاته. ونظر التکلم 


أن نظره فيه مخالف لنظر المتكلمء هو ينظر الجسم من حيث يتحرك 


في الموجود من حيث يدل على الوجد. وبالجملة: فموضوع علم الكلام 


عند أهله إنما هو العقائد ال 
يكن أن يستدل عليها بالأدلة العقلية» فتدفع البدع وتزال الشكوك والشبه 
عن تلك العقائد. 


انية بعد فرضها صحيحة من الشرع من حيث 


وإذا تأملت حال الفن في حدوثه وكيف تدرج كلام الناس فيه صدراً بعد 
صدر. وكلهم يفرض العقائد صحيحة ويستنهض الحجج والادلت» علمت 

ز صحة ما قروناه لك في موضوع لفن وأنه لا يعدوء. ولقد اختلطت 
والتبست مسائل الکلام بسائل الفلسفة, 
ز أحد الفنین من الآخرء ولا يحصل طالبه عليه من کتبهم كما 


فعله البيضاوي في الطوالع ومن جاء بعده من علماء العجم في جمیع 


دی 
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ة قد یعنی بها بعض طلبة العلم للاطلاع على الذاهب 
والاغراق في معرفة الحجاج لوفور ذلك فیها. وأما محاذاة طريقة السلف 
بعقائد علم الكلام فإنما هي في الطريقة القدية للمتکلمین؛ وأصلها کتاب 
الإرشاد وما حذ؛ حذوه. ومن أراد إدخال الرد على الفلاسفة في عقائده 
فعليه بكتب الغزالي والإمام ابن اخطیب : فإنها وان وفع فيها مخالفة 
الاصطلاح القدی فليس فيها من الاختلاط في السائل والالتباس في 
الموضوع ما في طريقة هؤلاء المتأخرين من بعدهم. 

وعلى الجملةء يتبغي أن تعلم أن هذا العلم الذي هو عنم الكلام غير 
ضروري لهذا العهد على طالب العلم إذ الملحدة والمبتدعة قد | 
والأئمة من أهل السنة كمّونا شأنهم فيما ونوا وكتبوا. والأدلة 
احتیج إليها لا دافعوا ونصروا. وأما الآنء فلم يبق منها إلا كلام ينزه الباري 
عن الكثير من إيهاماته واطلاقاته. ولقد" سال اجنيد عن قوم مر بهم من 
المتكلمين يفيضون فیه» فقال : آما هؤلاء ؟' فقيل" له : "قوم ينزهون الله 
بالأدلة عن صفات الحدوث وسمات النقص . فقال : آنفي العيب حيث 
يستحيل العيب عيب”. لكن فائدته في آحاد الناس وطلبة العلم فائدة 
معتبرة» إذ لا يحسن بحامل السنة الجهل بالحجاج النظرية على "" عقائدها. 


16: 


والله ولي انزمنین ۳ . 


إلا أن هذه الطر 


* ونصروا. ولقد [ب] 

سال الحديد عن أهل علم الكلام فقيل [ب]- 
فائدته اليوم في [ب] 

" بالحجاج على [ب] 
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انتشابه من انکتاب والسنة 


[15] في کشف الغطاء عن التشابه من الکتاب والسنة 
وماحدت لأجل ذلك من طوائف السئية والبتدعة 
في الاعتقادات" 


اعام أن الله سبحانه بعث ا اریز 
إلى الفؤز والنجاة بالنعيم وأنزل عليه کتابه الكريم بانلسان العربي 
يخاطبنا فيه بالتكاليف المفضية بنا إلى ذلك Ta‏ 
ضروراته وک صفائّه سبحانه وأسماءًه ليُعرّفنا بذاته؛ وذَّكَرٌ الروح المتعلقة بناء 
وذكر الوحي والملائكة الوسائط بینه وبين رسله إليناء وذكر لنا يوم البعث 
وإنذاراته» ولم یمین لنا الوقت في شيء منها. وشت في هذا القرآن الكريم 
حروف من الهجاء مقطعة في أول بعض سوره. لا سبيل لنا إلى فهم المراد بها. 
وسمّى هذه الأنواع كلها من الكتاب متشابهة؛ وذم على اتباعها: فقال 
تعالى : "هو الذي أنزل عليك الكتاب» منه آيات محكمات هي أم الکتاب : 


وأخر متشابهات. فأما الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنة 
ن آمنا به 


وابتغاء تأوينه. وما يعلم تأوینه إلا الله والراسخون في العلم يقر 
كل من عند ربنا. وما يذكر إلا أولوا الألباب' ** . وحمل العلماء من سلف 


هذا لقصل لا في [ب] ولا في [ج1. 
یة 47 


ال عمران (3) 
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الصحابة والتابعين هذه الآية على أن المحكمات هي البینات الثابتة الإحكام . 
ولذلك قال الفقهاء في اصطلاحهم : "الحكم المتضح المعنى '. وأما 


التشابهات: فلهم فيها عبارات. فقيل : هى ١‏ 
يصحح معناه لتعارضها مع 


وعلى هذاء قال أبن عباس : الشتبه: یمن به ولا یعمل به . وتال مجاهد 


وعكرمة : "كل ما سوى آیات الإحكام والقصص متشابه . وعليه القاضي أبو 


بكر وإمام الخر 


1 


التشابه ما لم لم يكن سبيل إلى علمه» كشروط الساعت: 


وقال الثؤري والشّعْبِي وجماعة من علماء السلف : 


وأوقات الانذارات 


وحروف الهجاء في أوائل السور . وقوله في الآية : "هن أم انکتاب 
معظمه وغالبه. والمتشابه أقلهه وقد یر إلى الحکم. ثم ذم المتّبعين للمتشابه 


ی 


بالتأویا با ا وب 


راد مایم :انك قت ا لني هي انقرك ار انعر الو ا 
قصذا لتأويلها با يشتهونه: فيقتدون به في بدعتهم. ثم أخبر سبحانه بأنه 
استأثر ب 
على العلماء بالإيمان بها فقط 


چا ولا يعلمه إلا هو. فقال : وما يعم تأويله الا الله . ثم أثنى 


فقال : والراسخون في العلم یقولون أمنابه". 
جحوه على العطف: لأن الايمان 


نما يكون إيانًا بالشاهد. لأنهم يعلمون 


ويل حبنفه فلا يكون تا ويُعضّد ذلك قوله : کل من عند ربنا". ويدل 


على أن التأويل فيها غير معلوم 
التي وضعها العرب لها. فإذا استحال إسناد ابر إلى مُخبر عنه جهلنا مدلول 


الكلام حينئذ. وإن جاءنا من عند الله فوّضنا علمه الیه. ولا نشغل أنفسنا 


بمدلول نلتمسه فلا سبيل لنا إلى ذلك. وقد قالت عائشة رضي الله عنها : 
"فاحذروهم . هذا مذهب السلف في الآيات المتشابهة. وجاء في السنة ألفاظ 
مثل ذلك محملها عندهم محمل الآيات؛ لأن المنبع واحذ 
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ت والاختلاف فيها 


ورذا تقرّرت أصناف المتشابهات على ما قلناه» فلنرجع إلى اختلاف الناس 


تن تابرع اجان نا ذكرز إلى الساعة وأشرا 
ة» وأمثال ذلك فليس هذاء والله أعلم؛ من التشا 
03 أثر الله بعلمها 


: 'إغغا عنمها عند الله". والعجب من 


0 
الإعجازء لأن القرآن 
في دلالتها بعد التأليف". وإن عدل عن هذا الوجه الذي يتضمن الدلالة على 
احقيقة» فإغا يكون بنقل صحيح» ؛ كقولهم في 'طه إنه نداء من طهر وهادي» 
وأمثال ذلك. والئقا ل الصحيح متعذر؛ في فيجيء المتشابه فيها من هذا الوجه. 
وأما الوحي والملائكة والروح والجن: فاشتباهها من خفاء دلالتها الحفيقية؛ 
لأنها غير متعارّفة. فجاء التشابه فيها من أجل ذلك. وقد ألحق بعض الناس بها 
كل ما في معناها من أحوال القيامة والجنة والنار والدجال والغتن والشروط 


نزل مؤلف منهء والبشر فيها سواء والتفاوت موجود 


وما هو بخلاف العوائد المألوفة. وهو غير بعيد. إلا أن الجمهور لا يوافقهم 
عليه وسيما التکلمون. فقد عینوا محاملها على ما تراه في كتبهم. 

ولم يبق من المتشابه إلا الصفات التي وصف الله بها نفسه في كتابه وعلی 
وقد اختلف الثاس س في هذه 


لسان نبيه؛ ما يوهم ظاهره نقصا أو تعجیژ 
الظواهر من بعد السلف الذين قررنا مذهبهم وتنازعواء وتطرقت البدع إلى 
العقائد. فلنشر إلى بیان مذاهبهم وإيثار الصحيح منها على الفاسد. فنقول: 
وما توفيقي إلا بالله 


اعلم أن الله سبحانه وصف نفسه في کتابه بأنه عالم: قادر ره مرید: حي: 


سميع ۰ بصیر متکلم جيل کرت جر ای مقر یه عظیم. وکذا ثبت 
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لنفسه اليدين والعینین والوجه والقدم والساق؛ إلى غير ذلك من الصفات. 


فمنها ما يقتضي صحة الألوهية مثل العلم والقدرة والإرادة: ثم الحياة التي 
هي شرط جمیعها: ومنها ما هي صفة كمال کالسمع والبصر والکلام؛ ومنها 
ما یرهم النقص کالاستوا» والنزول والمجيء: وکالوجه والیدین والعینین 
التي هي صفات الحدثات. ثم أخبر الشارع أنا نرى رینا يوم القيامة کالقمر 
ليلة البدر؛ لا نضام في رؤيته؛ كما ثبت في الصحيح ۳ 

فأما السلف من الصحابة والتابعین» فأئبتوا له صفات الألوهية والكمال» 
وفوّضوا إليه ما يوهم النقص ساكتين عن مدلوله. ثم اختلف الناس من 
٠‏ فأثبتوا هذه الصفات أحكامًا ذهنية مجردة: ولم يُثبتوا 


بعذهي وجاء المعتزا 


صفة تقوم بذاته» وسمُوا ذلك توحيدًا. وجعلوا مراعاة الأصلح للعباد واجبة 


عليه وسمّوا ذلك عدلاً بعد أن کانوا أولاً يقولون بنفي المَدر وأن الأمر كله 
مستأنف بعلم حادث وقدرة وإرادة كذلكء كما ورد في الصحیح. وأن عبد 


من مَعبّد انی وأصحابه القائلين بذلك. 


الله بن عمر تب 

وانتهى نفي القدر إلى واصل بن عطاء 1 
البَصَري لعهد عبد الملك بن مروان: ثم آخرًا إلى مُعَمَّر السلمي. ورجعوا من 
القول به. وكان منهم أبو الهُدَيْل اللاف. وهو شيخ المعتزلة» أخذ الطريقة 


عن عثمان بن خائد الطویل» عن واصل. وكان من نا در واتبع رأي 
الفلاسفة في نفي الصفات والوجودية لظهور مذاهبهم يومئذ. ثم جاء 


إبراهيم النظام وقال بالقدر» واتبعوی وطالع كتب الفلاسفة؛ وشدد في نفي 


الصفات. وقرر قواعد الاعتزال. ثم جاء الجاحظء والکقبيی و ا 


وکانت طریقتهم تسمّی علم الكلام إما لا فیها من الحجاج رالجدل» وهو 
الذي يسمّى كلاثاء وإما أن أصل طريقتهم نفي صفة الکلام. فلهذا كان 


الشافعي يقول : "حقهم أن یضریوا بالجريد ويُطاف بهم . 


(64) انظر بداية كتاب الإيمان في صحبح مسلم. 
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بع ذلك في أتباعهم؛ وأثبتوا منها ورقواء إلى 


ظهر الشيخ أ بو اخسن الشقری داشر بعس مشيغتهم في مسال الصلاح 
والأصلح» فرفض طريقتهم: وكان على رأي عبد الله بر 
وأبي العباس یی والحرث بن أسد المحايبي: دمن أتباع السلف وعلى 


ن سعید ابن لاب 


طريقة السنة. فأیّد مقالاتهم بالحجج الكلامية؛ وآثبت الصفات القائمة بذات 
الله تعالى من العلم» والقدرة» والإرادة. والحياة: التي يتم بها دليل التمانع 
وتصح المعجزات للأنبياء. وكان من مذهیهم إثبات الكلام والسمع والبصر 

لأنها وإن أَؤْهم ظاهرها النقص بالصوت والحرف الجسمانيين» فقد جد 
للكلام عند العرب مدلول آخر غير اخروف والصوت: وهو ما يدور في 
الخلّد. والكلام حقيقة فيه دون الأول. فأثبتوه لله تعالي: وانتفى إيهام 


وا هذه الصفة قدية عامة التعلق بشأن الصفات الأخرى. 


وصار | 
والمحدّث الذي هو ا روف المؤلفة القروژة بالاصوات. فإذا 


رآن اسما مشتر كا بين القدیم القائم بذات الله وهو الکلام التفسي 


قيل قدیم: فالمراد 
الأول وإذا قيل مَقْرُوء مسموع. فلدلالة القراءة والكتابة عليه. 

وتوزع ع الإمام أحمد بن حنبل من إطلاق لفظ اخدوث عليه» لأنه لم يسمع 
من السلف قبله لا أنه يقول إن المصاحف المكتر ة قدية ولا أن القراءة الجارية 


على ألسنة التاس قدیت وهو شاهدها محد 
الذي كان عليه وأما غير ذلك فإنكار للضروريات» وحاشاه منه. 


واغا منعه من ذلك الورع 


وأما السمع والبصر, وان كان يوهم إدراك الجارحة» فهو يدل أيضًا لغة 


على إدراك المسموع وائبصر وينتفي إيهام النة س حبنشذ الأنه 


وأما لفظ الاستواء والمجيء: والنزول. والوجه: واليدين» والعینین: 


وأمثال ذلك فعدلوا عن حقائقها اللغویف لما ام النقص بالتشبيه 


ص 


إلى مجازاتها على طريقة العرب حيث تتعذر حقائق الألفاظ: فيرجعون إلى 
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كرة ولا مبتدّعة. رهم على هذا التأويل؛ وان ن كان مخالقا لمذهب 


السلف في فى التفويض: أن جماعة من أتباع السلف» وهم المحدثون والمتأخرون 
من الختابلة ارتبکرا في محمل هذه اتصذات: فحملوها على صفات ثابتة ليه 


ن الله عما یصفون ۳ "تعالی الله عما يقر 


يولد" ا د ا آي جوا س ان اتشيه يت 
استواء؛ والاستواء عند أهل اللغة نما موضوعه الاستقرار والتمکن؛ وهو 
جسماني . وأما التعطيل الذي یشتمون بإلزامه» وهو تعطيز اللفظ فلا 
محذور فيه: واغا المحذور في تعطیل الأنهة. وكذلك یشتمون بالزام التکنیف 


ما لا بطق وهر وی لان التشابه لم بقع في التكاليف 


ثم یذعون أن هذا مذهب السلف. وحاش لله من ذلك. وا مذهب 
السلف ما قررناه أولاً من تفويض المراد بها إلى الله والسكوت عن فهمها 
وقد يحتجون لاثبات الاستواء لله بقول مالك : الاستواء معلوم والكيف 


د مالك أن الاستواء معلوم "لثبوت لله. وحاشاه من ذلك 


ونا آراد الاستواء من النغةء وهو الجسماني» 


5 


قائق الصفات كلها كيفيات- وهي مجهولة 


الثبوت لله. وكذلك يحتجون على إثبات المكان بحديث السوداء: وأنها لا 


(65) ای 


ية نكم 


6 اة له 


42 


المتشابه من الصفات 


قال لها النبي صلی الله عليه وسلم : آین الله ؟" وقالت : "في الستساء 
فقال ۰ "اعتقها» فانها مؤمنة". والنبي صلی الله عليه وسلم لم یثبت لها الأيان 
با تها المكان لله» بل لأنها آمنت با جاء به من ظواهر أن الله في السماء. 


فدخدت في جملة الراسخین الذين يؤمنون بالتشابه من غير کشف عن معناه . 

والقطع بنفي المكان حاصل من دليل العقل النافي للافتقار» ومن أدلة 
السلوب المؤذنة بالتنزيه: مثل : "ليس كمثله شيء" 
"وهو الله في السموات وفي الأرض "۰7۳ إذ الموجود لا يكون في مکانین: 


فلیست فى هذا نلمکان قطعًاء والمراد غيره ٠‏ 


” 'ء وأشباهه. ومن قوله : 


ثم طردوا ذلك المحتمل الذي ابتدعوه في ظواهر الوجه والعنين واليدين 
والجيء والنزول والكلام بالحرف والصوت» يجعلون لها مدلولات أعم من 
الجسمانية» وینژهونه عن مدلول الجسماني منها. وهذا شيء لا يُعرّف في 
اللغة. وقد درج على ذلك الأول والآخر متهم: ونافرهم أهل الستة من 
المتكنمين الأشعرية والحنفية: ورفضو! عقائدهم في ذلك. ووقع بين متكلمي 
الحنفية ببخاری وبين الإمام محمد بن إسماعيل البخاري ما هو معروف ٠”‏ 

وأما اللجسمة؛ ففعلوا مشل ذلك في إثبات الج يةلله وأنهالا 


كالأجسام. ولفظ الجسم لم يثبت في منقول الشرعيات. وإنما جرأهم عليه 
إثبات هذه الظواهر» فلم يقتصروا عليه بل توغلوا وأثيتوا الجسمية؛ يزعمون 
فيها مثل ذلك: وينزهونه بقول متتقاقض سفساف» وهو قولهم : "جسم لا 
کالاجسام . والجسم في لغة العرب هو العميق الحدود. وغير هذا التفسير 
من أنه القائم بالذات أو ال رکب من الجواهرء وغير ذلك» فاصطلاحات 
للمتكلمين: يريدون بها غير الدلول اللخوي. فنهذا كان الجسمة وغل في 


۳ دم 


(1 أية 3 سو م 16 


(72 انظر تاريخ بغداد تلشطيب البغدادي. ج 2: ص ۰33-30 حيث يشير إلى الجدال انذي وقع بين 


البخاري وبعض العلمام في نیسابور حول الصفات 
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البدعة بل الكفر حيث وا لله وصفًا موهمًا يوهم النقص لم يرد في کلامه 
ولا كلام نبيه. 

فقد تبين لك الفرق بين مذاهب السلف والمتكلمين السنية والمحدّثين 
والمبتدعة من العتزلة والمجسمة با أطلعناك عليه. 

وفي المحدئين غلاة يسمّون الْمشبّهة» لتصريحهم بالتشبيه؛ حتى أنه يحكى 
عن بعضهم أنه قال : اعفوني من اللحية والفر ج» وسلوا عما بدا لكم من 
سواهما . وان لم يتأول ذلك لهم بأنهم يريدون حصر ما ورد من هذه الظواهر 
الوهمة وحملها على ذلك المحمل الذي لأئمتهم» وإلا فهو كفر صريح. والعياذ 
بالله. 


وكتب أهل السنة مشحونة بالحجاج على هذه البدع وبسط الرد عليهم 
بالأدلة الصحيحة. وإغا أومأنا إلى ذلك إيهاء يتميّر به فصول القالات وجملها. 
واخمد نله الذي هدانا لهذاء وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله“ . 

وآما الظواهر الخفية الأدلة والدلالة كالوحي: والملائكة؛ والروح؛ و 


والبرزخ : وأحوال القيامة: والدجال؛ والفتن والشروط وسائر ما هو متعدّر 
على الفهم أو مخالف للعادات فان حمنناه على ما يذهب إليه الأشعرية في 
به و 

بكشف الحجاب عنه. فنقول : 

اعلم أن العالم البشري أشرف العوالم من الموجودات وأرفعها. وهو وان 
اتعدت حقيقة الانسانية فيه فله أطوار بخالف كل واحد منها الآخر بأحوال 
تختص به» حتى كأن الحقائق فيها معختلفة . 

فالطور الأول عاله الجسماني: بحسه الظهر وفكره المعاشي وسائر 
تصرّفاته التي أعطاه إياها وجوده الحاضر. 


تفاصيله وهم أهل السنةء فلا تشابه: وان قلنا فيه بالتشابه فلنوضّح القول فيه 


ف 
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"لطور الثاني عالم النوم نيال با 
باطنه: فيدرك منها بحواسه الظاهرة مجردة عن الآزمنة والأمكنة وسائر 
الأحوال الجسمانية؛ ويشاهدها في مکان ليس هو فيه؛ ويُحدث له الصا 
وية: كما وعد به الصادة 


وعد ف 


منها البُشْرى با يترقب من مسّرّاته الدنيوي 
صئوات الله عليه. 

وهذان الطوران عامان في جميع أشخاص البشرء وهما مختلفان في 
المدارك» كما تراه . 

الطور الثالث طور النبوة؛ وهو خاص بأشراف صنف البشر با خصهم 
الله به من معرفته» وتوحيده» وتنزل الملائكة عليهم بوحيه. وتكليفهم بإصلاح 
البشر» في أحوال كلها مغايرة لأحوال البشر الظاهرة. 


الطور الرابع طور الموت الذي تفارق أشخاص البشر فيه حياتهم الظاهرة 


إلى وجود قبل القيامة یسمّی البَرْزْخ» یتنعمون فيه ويُعَذْبونَ على حسب 


أعمالهم: 6 يفضون إلى يوم القيامة الکبری. وهي دار الجزاء الأكبر نعيمًا 
وعذائًا فى 

وانطورات 
المعجزة 0 الختصة بالانبی 
الأنبياء من وحي الله تعالى في العاد وأحوال ا والقيامة» مع أن العقل 


ور الثالث اننبوي شاهده 


ر من آيات البعثة. ومن أوضح الدلالة على 


يقتضي به كما بهن الله عليه في 
صحته أن أشخاص الانسان لو ثم يكن لهم وجود آخر بعد الموت غير هذا 
الشاهد يتلقى فيه أحوالاً 3 
عدمًا كان مآل الشخص إلى العد م٠‏ فلا يكون لوجوده الأول حكمة» والعبث 
على الحكيم محال. 

واذا تقررت هذه الأحوان الأربعة فلنأخد في بیان مدارك الانسان فیها: 


به لكان ایجاده الأول عبت إذ الوت إذا كان 


كيف تختلف اختلانًا با يكشف لك غور 
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فأما مدارکه في الطور الأول فواضحة جلية. قال الله تعانی : "والله 
آخرجکم من بطون آمهاتکم لا تعلمون شيا وجعل لكم السمع والابصار 
والأفندة ۳. فبهذه الدارك يستولي على ملکات العارف ویستکمل حقيقة 
إنسانيته ويوفي حق العبادة الفضية به إلى النجاة, 

وأما مدارکه في الطور الثاني؛ وهو طور النوم فهي اندارك التي في 
الحس الظاهر بعينهاء لكن ليست في اعوارح كما هي في اليقظة. لكن الرائي 
يتيقن كل شيء أدركه في نومه لا يشك فيه ولا یرتاب ؛ مع خلو الجوارح عن 
الاستعمال العادي لها. 


والناس في حقيقة هذه الخال فريقان. اخکماء؛ ويزعمون أن الصو 
الخيالية يدفعها الخيال بحركة الفكر إلى الحس الشترّك الذي هو الفصل 
المشترك بين الحس الظاهر والحس الباطن. فيتصور محسوسه بالظاهر في 
الحواين كلها. ويشكل عنیهم هذا | بأن المرائي الصادقة التي هي من الله تعائى 
أو من الملك أثبت سخ في الادراك من الرائي الخيالية الشيطانية. . مع أن 


0 واحد. الفريق الثاني المتكلمون» أجملوا فيها القول 
وقالوا هو إدراك يخلقه الله في احاسة فيقع كما يقع في اليقظة. وهذا و 
وإن كنا لا نتصور كيفيته. وهذا الإدراك النومي أوضح شاهد على ما يقع 
بعده من المدارك الحسية في الأطوار. 

ر الثالث» وهو طور الأنبياء فالدارك الحسية فيها مجهولة الكيفية 
عندنا وجدانية عندهم بأوضح من اليقين. فيرى النبي الله والملائكة: ويسمع 
كلام الله منه أو من الملائكة» ويرى اجنة والنار والعرش والكرسي؛ ويخترق 

لسموات السبع في إسرائه. ويركب البراق فيهاء ویلقی النبيين هنالك» 
ويُصلي بهم ويدرك ك أنواع المدارك الحسية كما يدرك في طوره الجسماني 
والنومي بعلم ضروري يخلقه الله له لا بالإدراك العادي 


في الجوارج ٠‏ 


41) آبة ۰78 سورة التحل (16) 
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ارك الانسان حسب الاطوار 


ولا لت فى ذلك إلى ما يقوله ابن سينا من تنزیله أمر النبوة على أ 
النوم في دفع الخيال صورة إلى الحس ' فإن الكلام عليهم هنا أشد 
من الكلام في النوم. لأن هذا التنزيل طببعة واحدة» كما قررناه» فيكون على 
هذا حقيقة الوحي والرؤيا من النبي واحدة في يقينهاء وليست كذلك على ما 
علمت من رؤيا النبي صلى الله عليه وسلم 3 
بدء الوحى ومقدمته ويشعر ذلك بأنها دونه في الحقيقة . وكذلك حال ال 

وحي و في لوحي 
في نفسه ٠‏ فقد كان يصعب عليه ويقاسي منه شدة» كما في الصحمح 7" 
كان القرآن يتنزل عليه آيات مقطعة وبعد ذلك نزلت عليه "براءة' في غزوة 
تنوك جملة واحدة وهو يسير على ناقته. فلو كان ذلك من تنزل الفكر إلى 
الخيال فقط ٠‏ ومن الخيال إلى الحس المشترك؛ لم يكن بين هذه الحالات فرق. 


انوحی ستة أشهرء وأنها كانت 


وأما الطور الرابع وهو طور الأموات في بَرْزْخهم الذي أوله القبر وهم 
مجردون عن البدن أو في بعنتهم عند ما یرجعون إلى لاجسام» فمداركهم 


الحسية موجودة. فیری الميت في قبره الملكان يسائلانه: ويري مقعده من الجنة 


أو النار بعيني رأسهء ویری شهود الجناز ویسمع کلامهم وخفق نعالهم في 
الانصراف عنه وويسمع ما پذگُرونهبه من التوحيد أو من تقرير الشاهادتين 
وغير ذلك. 

في الصحيح أن رسول الله صلى النه عايه وسلم وتف على ليب بر 
وفيه فتلی المشركين من قريش: وناداهم بأسمائهم. فقال عمر : يا رسول اللهء 
أتكلم مزلاء الجيف ؟ فقال صلی الله عليه وسلم : "والذي نفسي بيده ما آنتم 


بأسمع منهم ئا أقول"””. ثم في البعشة يوم القيامة يعاينون بأسماعهم 
وأبصارهم كما كانوا يعاينون في الحياة من نعيم الجنة على مراتبه؛ وعذاب 


» الإشارات» تحقيق فركيت ۴٩e‏ ل 92 ص ۱315-213 أو الطبعة المتاخرة 
ليما 8 ص 880- 

[76) انظر بذاية صحيح البخاري 

(77) انظر صحيح نبخاري. ج3. ص 64. 
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النار على مراتبه» ویرون الملائكة ویرون ربهم؛ كما ورد في الصحیع: | 
ترون ربكم يوم القيامة کالقمر ليلة البدر لا تضامون في رژیته 19 

وهذه الدارك لم تكن نهم في الحياة الدنيا وهي حسية مثلها 
الجوارح بالعلم الضروري الذي يخلقه الله» كما ب. ود هذا أن تعلم أن 
النفس الإنسانية هي تنشا بالبدن وبمداركه؛ فإذ! فارقت البدن بنوم أو موت 
أو صر النبي حالة الوحي من المدارك البشرية إلى المدارك الملكية فقد 


استصحبت ما كان معها من المدارك البشرية مجرّدة عن الجوارح ؛ فيدرك بها 
فى ذلك الطور أي | دراك شاءت منها أرفع من إدراكها في الجسد. قاله 
الغزالي رحمه الله وزاد على ذلك أن للنفس الإنسانية صورة تبقى لها بعد 


المفارقة فيها العينان والأذنان وسائر الجوارح المدركة آمثالاً لما كان في البدن 


نقول إنما يشير بذلك إلى الملكات الحاصلة من تصريف هذه الجوارح 
في بدنها زيادة على الإدراك. فاذا تفطنت لهذا كله علمت أن هذه المدارك 
ربعة» لكن ليس على ما كانت في الخياة الدنياء وإثما 


موجود ة في الأطوار 
هی تيف القرة والضعف بحسب ما یعرض لها من الأحوال. و 


الله يخلق فیها علنا ضروريًا بذلك 
ر الذي أوضحناه. 


التکلمون إلى ذلك اشارة مجملة بأن 


المدارل ك أي مدرك كان. ويعئون به هذا ١‏ 

وهذه نبذة أومأنا بها إلى ما يوضح القول في المتشابه . ولو أوسعنا الکلام 
فيه لقصرت المدارك عنه. فلتضرع إلى الله سبحانه في الهداية والفهم عن 
أنبيائه وكتابه بما يحصل به الق في توحيدنا والظفر بنجاتنا. 

والله يهدي من یشاء ۳ ۱ 


+ اء ص 148 ۰153و غیرها 


(79) آية ۰142 سور 
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عنم التصوف 


[16] علم التصوف: 


هذا العلم من علوم الشريعة الحادثة في الملة. وأصله أن طريقة هؤلاء 
القوم لم تزل عند سلف الأمة وكبارها من :لصحابة والتابعين ومن بعدهم 
طريقة الحق والهداية. وأصلها العكوف على العبادق: والانقطاع إلى الله 


والاعراض عن زخرف الدنيا وزينته» والزهد قیما د 


ل عنيه الجمهور من لذة 


ومال وجاهء والانفراد عن الخلق في اخلوة للعبادة. وكان ذلك عام في 
الصحابة والسلف. فلما فشا الاقبال على الدنيا في القرد ا ونا بده 
وجنح الناس إلى مخالطة الدنیا: اختصر س القبلون على العبادة باسم " الصوفي 
و المتصوّفة . 

قال شیر رحمه الله : "ولا يشهد لهذا الاسم اشتقاق من جهة العربية 
ولا قياس. والظاهر أنه لقب. ومن قال اشتقاقه من !لصفا أومن الصفة أو من 


الصف فبعيد من جهة القياس اللغو 


0 انظر رسا . ط. انقاهری ۰۱948:1307 صن 136 
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قلت : والأظهر إن قيل بالاشتقاق أنه من الصوف. وهم في الغالب 
مختصون بلبسه. لما کانوا عليه من مخالفة الناس في لبس فاخرالثیاب إلى 

لبس الصرف. 

١‏ تلم اختص هؤلاء ذهب الزهد والانضراد عن الق والإقبال على 
العبادة؛ اختصوا بمواجد مدر ركة لهم. وذلك أن الإنسان با هو إنسان» إنما 
يتميّز عن سائر الحيوان بالادر راك. وإدراكه نوعان : إدراك للعلو م والعارف من 

اليقين وانظن والشك والوهم وإدر راك للأحوال القائمة به من الفرح والحرن 
والبسط والرضى والغضب والصير والشكر » وأمثال ذلث. فالمعلى 


العاقإ ۱[ راكات وإرادات وأحوال» وهي التي 
بها لانسان كما قلناء. وبعضها ینش عن بعض» كما ينشا العلم عن الأدلة٠‏ 
والفرح أو الحزن عن إدراك امزلم واللئذ بهء و النشاط عن الجمام» والكسل 
عن الاعیاء. . وكذلك المريد في مجاهدته وعبادته لا بد أن ينشأ له عن كل 


مجاهدة حال هي د 


: لعلك المجاهدة . وتلك الخال إما أن تكون نوع عبادة 
فترسخ وتصير مقَامًا لمريد» وإما أن لا تكون عبادة» وإما أن تکون صفة 
حاصلة للتفسر ى من فرح أو سرور أو نشاط أو كسل , أو غير ذلك. 

والمقامات» لا يزال المريد يترقى فيها من مقام إلى مقام إلى أن ينتهي إلى 
التوحيد والمعرفة التي هي الغاية المطلوبة للسعادة. قال صلى الله عليه 
رسلم : "من مات يشهد أن لا إله إلا الله دخل التة :۳ والرید لا بد له من 
انترقي في هذه الأطوار؛ وأصلها كلها الطاعة والإخلاص» ويتقدمها الإهان 
ویصاحبها؛ وتنشأ عنها الأحوال والصفات تنج وثمرات» ثم تبثا عنها 
آخری وأخرى ى إلى مقام التوحيد والعر العرفان . وإذا وقع تقصير ر في النتيجة أو 
خلل فيُعنّم أنه إغا نی من قیّل التقصير : فى الذي قبله» وكذلك في امخواطر 


النفسائية والواردات القلبية . فلهذا يحتاج المريد إلى محاسبة نفسه في في ساثر 


۱۱ انظر ص 
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ال حوال وانقامات 


آعماله وینظر فى حقائقها لأن حصول اننتانج عن لأعمال ضروري: 
وقصورها من اخلل . فیها کذلك. والرید يجد ذلك بذوقه» ویحاسب نشب 
على أسبابه. ولا يشاركهم في ذلك إلا القلیل من التاس: لأن الغفلة عن هذا 
كأنها شاملة. وغاية أهل العبادات إذا لم ينتهرا إنى هذا النوخ أنهم يأتون 
بانطاعة مخلّصة من نظر الفقه قي الا 
نتائجها با 
أن أصل طریقتهم کنها محاسبة لنفس عدى الأفعال والتروك» والكلام في 


والامتثال: وهؤلاء ييحثون عن 


اق والمواجد ليطنعو! على أنها خالصة من التقصير 


هذه الا 


ای والراجد التي تحصل عن الجاهدات ثم تستقر للمريد مقامًا 
ويترقى منها إلى غيرها. 

ثم لهم مع ذلك آداب مخصوصة بهم واصطلاحات في ألفاظ تددر ر في 
التعليم بينهم: إذ ذ الأوضاع اللغوية ما هي للمعاني التعازقة. فإذا عرض من 
امعائي ما هو غير متعارّف 'صطلحنا على التعبير لتعبیر عنه بلفظ ي 
فلهذا اختص هؤلاء روتوم بن الغا اة يوجد 
ة الكلام فيه. وصار ار علم الشريعة على صنفين : صنف معخصوص 


5 
ر فهمه منه. 


هم من آهل 


بالفقهاء وأهن الفمياء وهي الأحكام العامة في العبادات والعادات 
والمعاملات» وصنف مخصوص بالقوم في القيام بهذه المجاهدة ومحاسبة 
وانواجد العارضة في طریتها. وكيفية 


الترقي فيها من ذوق إلى ذ ح الاصطلاحات التي تدور بينهم في 
ذلك. 1 

فلما ّت العلوم ودوت وألف الفقهاء ء في الفقه وأصونه؛ والكلام 
والتفسير. وغير ذلك؛ كتب رجال من 


هذه الطريقة في طریقتهم. . فمنهم 
من ك في أحكام ال ومحاسبة النفس على الاقتداء في الأخذ والترك 
كما فعله الُحاسيبي في كتاب الرعاية*"لهء ومنهم من كتب في آداب الطريقة 
وأذواق أهلها ومواجدهم في الأحوال كما فعله اي في كتاب الرسالة, 


(82) انظر ط . مرغريت سميث . 1940 
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کتاب عوارف العارف وأمثالهم. وجمع الغز 


ردي في 
الأمرين في کتاب الإحياء فدوّن فيه أحكام الورع والاقتداء 


م بين اداب 
القوم وسننهم؛ وشرّحّ اصطلاحاتهم في عباراتهم. وصار ر علم التصوّف في 
الملة علمًا مدوّنًا بعد أن كانت الطريقة عبادة فقط . وكانت أحكامها اما ی 
من صدور الرجال كما وقع في سائر العو م التي دژنت بالكتاب من التفسير 
والحديث والفقه والأصول وغير ذلك. 

ثم إن هذه المجاهدة واخلوة والذكر يتبعها غالبا كشف حجاب الحس 
والاطلاع على عرالم من أمر ر الله ليس تصاحب اخس إدراك شيء منها. 
وال روخ ین تلت العو 'لم. وسبب هذا الكشف أن الروح إذا رجع عن اخس 
الظاهر إلى الباضن ضعفت أحوال الحس وقویت أحوال الروح وغلب ساطانه 
وتجدد شوه وأعان على ذلك الذكرء فإنه كالغذاء لتنمية الروح . ولا يزال 


في نمو وتزید إلى أن يصير شهوذا بعد أن كان عل ويكشف حجاب 50 


ويتم وجود النفس الذي لها من ذاتها. وهو عين الإدراك. فيتعرّض حیننذ 


لنمواهب الربانية والعلوم الندُنية والفتح الإلهي» وتقرّب ذاته في تحقق 


حقبقتها من الأفی الأعلی» آفق الملائكة . 

وهذا الکشف كثيرًا ما یعرض لأهل انجاهدة فیدر کون من حقائق 
الوجودمالا يدرك سواهم. وکذلك پدر کون ن كثيرًا من الواقعات قبل 
وقوعهاء ويتصرّفون بهنمهم وقری نوسهم في الوجودات السفلية وتصیر 
طوّغ إرادتهم. فالعظماء منهم لا يعتبرون هذا الکشف ولا هذا التصرّف ولا 
پخبرون عن حقيقة شيء لم یمرو بالتکلم فيه» بل يعون ما وقع لهم من 
ذلك محنة؛ ويتعرٌّذون منه إذا وقع لهم. وقد كان الصحابة رضي الله عنهم 


على مثل هذه الجاهدت وكان حظهم من هذه الکرامات أوفر الحظوط 1 
لم تقع لهم بها عناية. وفي فضائل أبي بكر وعمر رضي الله عنهما كثير منها. 
لسري على ذكرهم ومن 


وتبعهم في ذلك أهل الطريقة من اشتملت رسالة ! 


کشف حجاب اس 


ثم إن قومًا من التأخرین انتصرفت عنايتهم إلى كشف الحجاب والکلام 


إراءهء واختلفت طرق الرياضة عندهم فى ذلك باختلاف 


في المدارك التي 
تعليمهم في اما 
لننفس إداركها الذي لها من ذاتها بتمام نشوها وتغذيتها. فإذا حصل ذلك 
زعموا أن الوجود قد انحصر في مداركها حينئذ. وأنهم کشفوا ذوات 
الوجود وتصوروا حقائقه كلها من العرش إلى الضش. هكذا قال الغزّالي في 
كتاب الإحياء بعد أن ذكر صورة الرياضة. 

ثم إن هذا الكشف لا يكون صحيحًا كاملاً عندهم إلا إذا کان ناشگا عن 


القوى الحسية وتغذية الروح العاقل بالذكر حتى يحصل 


الاستقامةء لان الكشف قد يحصل لصاحب الخلوة والجوع وان لم تكن هناك 
استقامةء كالسحَّرّة والنصارى وغيرهم من E‏ 
لکشت النائو) عن ات . ومثاله أن المرآة 
وي يها جه لني فإنيتشكل فيه وجا على غير صورته واذا 
كي صحيحًا. فالاستقامة لننفس كالانبساط 


ة إذا كانت ممحديّة أو 


للمرآة فيما ينطبع فيها من الأحوال. 

ولا عني المتأخرون بهذا النوع من الكشف تكلموا في حقائق الموجودات 
والسفلیت وحقائق الملك والروح والعرش وا کرو وأمثال ذلك» 
وقصرت مدارك من لم یشارکهم في طریقهم عن فهم أذواقهم ومواجدهم 


الفصل السادس: ۱6 


i‏ وتحفيز 


: في كلام أهل العقائد من علماء الحديث والفقه أن الله تعالی 
مباین لمخلوقاته» ويقع للمتكلمين أنه لا مباین ولا متصل» ویقع للفلاسفة أنه 
لا داحل العالم ولا عارجه ويقع للمتأخرين من المتصوّفة أنه متحد 
بالمخلوقات» اما معنى اخلول فيهاء أو بمعنى أنه هو عينهاء وليس هناك غيره 


جمنة ولا تفصيلاً. فين تفصيل هذه الذاهب ونشرح حقيقة كل واحد 


منها حتى تتضح معانیها: فنقول : 
إن المباينة تقال لمعنيَيْن. آحدهما المباينة في الحيِّر والجهة» ويقابله الاتصال. 


وتشعر هذه المقالة على هذا التقدير في المكان اما صريسًا وهو تجسيم أو 


لزومًا وهو تشبيه من قبيل القول بالجهة. وقد قل مثله عن بعض علماء السلف 
من التصريح بهذه الباینت فيحتمل غير هذا المعنى. ومن أجل ذلك أنكر 
المتكلمون هذه المباينة وقالر لا يقال في البارئ إنه مباين لمخلوقاته ولا متصل 
بهاء لأن ذلك إغا يكون لنمتحیر 1 أن المحل لا يخلو عن 
. وأمامع 
امتناعه فلا. بل يجوز الخلو عن المعنى وضده: كما يُقال في الجماد : لا عالم 


ات. وما يقال من 


الاتصاف بالمعنى وضده» فهو مشروط بصحة الاتصاف أو 


ولا جاهل. ولا قادر ولا عاجزه ولا مدرك ولا موف . وصحة الاتصاف 
ط بالحصول في الجهة على ما تقرر من مدلولها. والبارئ 
سبحانه منژّه عن ذلث. 

ذكره ابن التلمساني "" في شرح اللمع لإمام الحرمين: وقال : لا يقال في 
البارئ مباين للعالم ولا متصل به ولا داخل فيه ولا خارج عنه. وهر معنى ما 
يقوله الفلاسفة أنه لا داخل العالم ولا خارجه بناء على وجود الجواهر غير 


بهذه المبايئة مشر 


هذا التقيد بانكان [2 
“لا کانب ولا آمي [ذ] 


3 نم نتمكن من معاينة هلا الكتاب» نذا لا يمكن تحدید أبن ينتهي النص المقنضب 
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تاه 2 
الذاهب في 


المتحيّزة. وأنكرها التکلمون لما يلزم من مساواتها نلباری في أخص الصفات. 
وهو مبسوط في علم الكلام. 

وأما المعنى الآخر للمباينة: فهو المغايرة والمخالفة. فيقال البارئ مباين 
لخلوقانه في ذاته وهويّته ووجوده وصفاته. ويقابله الاتحاد والامتزاج 
والاختلاط. وهذه المبايئة هي مذهب أهل الق كلهم من جمهور السلف 
وعلماء الشرائع والمتكلمين والمتصوّفة الأقدمينء كأهل الرسالة ومن نحا 
منحاهم. 


وذهب جماعة من التصوفة التأخرین الذين صیّروا افدارك الوجدانية 
علمية نظرية إلى أن الباری تعالی متحد مخلوقانه في هویته روجوده وصفاته: 
ورا زعموا أنه مذهب الفلاسفة قبل أرسطوء مثل آفلاطون وسقراط وهر 
الذي يعنيه التکلمون حیث ینقلونه في علم الکلام عن التصوفة ویحاولون 
الرد عليه لأنه ذاتان تنتفي إحداهما آوتندرج اندراج الجزء. فان تلك مغايرة 


صريحة؛ 
في المسيح عليه السلام. وهو أغرب : 
به. وهو أيضًا عين ما تقوله الإمامية من الشيعة في الأئمة. 


يقولون بذلك. وهذا الاتحاد هو الحلول الذي تدّعيه التصاری 


أنه حلول قدیم في محدث أو اتحاده 


وتقرير هذا الاتحاد في كلامهم على طريقين : الأول أن ذات القديم كامئة 
في المحدئات محسوسها ومعقولهاء متحدة بها في التصورین: وهي كلها 
مظاهر لهء وهو القائم علیها: أي المع م لوجودها بمعنى لولاه كانت عدمًا. 
وهو رأي أهل الحلول. الثانية طر تى أهل الوحدة المطلقة. وكأنهم استشعروا 
من تقرير أهل الحلول العيْرية المنافية لعقول الاحاده فنفوها بين القديم وبين 
المخلوقات في الذات والوجود والصفات» وغالطوا في غيرية انظاهر المدرّكة 


باحس والعقل بأن ذلك من المدارك البشرية وهي أوهام. لا يريدون الوهم 
الذي هو تیم العلم والظن والشك. وإنما يريدون أنها كلها عدم في الحقيقة؛ 
وجو فى المدرّك البشري فقطء ولا وجود بالحقيقة إلا لقدی لا في الظاهر ولا 
ود في الدرت اليسري جود یا و 7 2 
في الباطن كما نقرره بعد بحسب الامکان. والتعويل في تعقل ذلك على 
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النظر والاستدلال كما ني المدارك البشرية غير مفید. لأن ذلك إغا يُنقل من 
المدارك المنكية: وإنماهي حاصلة للأنبياء بالفطرة؛ ومن بعدهم للأولياء 
بهدايتهم. وقصّد من بقصد الحصول عليها بالطريقة العنمية ضلال. 

وربا قصد بعض المصنفين بیان مذاهبهم في كشف الوجود وترتيب 
حقائقه وأتی بالأغمض فالأغمض بالنسبة إلى أهل النظر والاصطلاحات 
والعلوم» كما فعل اللرغاني» شارح قصيدة ابن الفارض في الديباجة التي 
کتب في صدر ذلك الشرح . فانه ذكر في صدور الوجود عن الفاعل وترتيبه 
أن الوجود كله صادر عن صفة الوحدانية التي هي مصدر الأحدية لا غير. 
ویستون هذا الصدور بالتجلي. وأول مراتب التجئيات عندهم تبني الذات 
على نفسه» وهو يتضمن الكمال بإفاضة الإيجاد والظهور لقوله في الحديث 
الذي يتناقلونه : "كنت كنا مخفيًا فأحببت أن أعرّف فخلَقت الخلق 
ليعرفوني”*. ومذا الکمال في الإيجاد المتنزل في الوجود وتفصيل الحقائق» 
وهو یش عالم المعاني والحضرة العمائية والحقيقة المحمدية. 


و فيها حقائق 
الصفات والنوح» والقلم: وحقائق الأنبياء والرسل أجمعين والکمّل من أهل 
الملة المحمدية. وهذا كله تفصیل الحقيقة الحمدية. وتصدر عن هذه الحقائق 


حقائق أخرى في الحضرة الهبائیق وهي عالم العناصر ثم عالم التركيب. هذا 
في عالم الرَنّق. فإذا تجلت. فهي في عالم الق . انتهی . 

ويسمّى هذا المذهب مذهب أهل التجلي والمظاهر واحضرات. وهو كلام 
لا يقدر أهل االنظر على تحصيل مقتضاه لغموضه وانغلاقه وبعد ما بين كلام 


صاحب المشاهد والوجدان وصاحب الدليل 


وريا أنكر بظاهر الشرع هذا 
الترتیب: فإنه لا يُعرّف في شيء من مناحيه. 

وكذلك ذهب آخرون منهم إلى القول بالوحدة المطلقة» وهو رأي أغرب 
من الأول في تعلقه وتفاریعه. يزعمون فيه أن الو جود کله له قوی في تفاصيله 


(84) حديث قدسي مذكور عند ابن العربي في الفتوحات وعند جلال 'لدين الرومي في الشنوي: 
وغيرهما من اللتصوفة 
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بها كانت حقائق نلوجودات وصورها وموادها. والعناصر انا كانت با فيها 
من القوى. وكذلك مادتها لها في نفسها قوة بها كان وجودها. ثم إن المركبات 
فيها تلك القری متضمَنة في القوة التي كان بها التر کیب : كالقوة المعدنية فيها 


بهيُولاها ى المعدنية؛ ثم القوة الخيو'نية تتضمن القوة 
المعدنية وزيادة قوتها في نفسها. وكذ 
يتضمن القوة الإنسانية وزيادة. وكذا الذوات الروحانية. والقوة اجامعة للكل 


من غير تفصيل هي القوة الإلهية. فهي التي انبشت في جميع الموجودات» كلية 


قوى العناصر 


الإنسانية مع الحيوائية: ثم الفلك 
ية مع اطیو 


وجزئية؛ وجمعتها وأحاطت بها من كل وجه لا من جهة الظهور ولا من جهة 
لا من جهة الادة. فالکل واحد: وهو نفس 


والذي يظهر من كلام ابن دقاق فى تقرير هذا المذهب أن حقيقة ما 
يقولوته فى الوحدة شبيه ما يقوله اخکماء في الألوان من أن وجودها مشروط 


بالضوء» فإذا عدم الضوء لم تكن الالوان موجودة بوجه. وكذ' عندهم 
الموجودات المحسوسة كلها مشروطة بوجود ا مدرك العقني. فإذن الوجود 
المنصل كله مشروط بالمدرك البشري. فلو فرضنا عدم الدرك البشري جملة 
لم يكن هناك تفصيل في الوجود بل هو بسيط واحد. 

فالحر والبرد. والصلابة واللين؛ بل الأرض واماء؛ والنار والسماء 
والكواكب اما وجدت لوجود الحواس المدركة لهاء نا جعل في امدرك من 
التفصيل الذي ليس في الوجود: وإئما هو في المدارك فقط . فإذا ققدت 
المدارك المنصّدة» فلا تفصيل: [نغا هو إدراك واحدء وهو أنالا غيره. ویعتبرون 


ذلك بحال النائم فإنه إذا نام وفقد الحس الظاهر فقد كل محسوس وهو في 
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تلك اخالة إلا ما یفص له الخيال. قالواء فکذلك الیة 
المدرّكات كلها على التفصیل بنوع مدرکه البشري 


التفصیل. وهذا هو معنی قولهم الوهم: لا الوهم الذي هو من جملةالدارك 
الشرية: 

هذا ملخص رأيهم على ما يهم من كلام ابن دهاق. وهو في غاية 
السقوط. لأنا نقطع بوجود البلد الذي نحن مسا ينا مع غيبته عن 
أعيئناء وبوجود السماء المظلة' والکواکب الأشياء الغائبة عنا. والإنسان 


قاطع بذلك ولا يكابر أحد نفسه في اليقين 


إن المريد عند الكشف ريا 


ان با 


يعرض له توهم هذه له ویستی ذلك غتدهم مقام البمع . شم ترق عنه 


ن الموجود'ت. ويعبرون عن ذلك بمقام الفرق »وهو مقام 
العارف المحقق . ولابد للمريذ عندهم من عقبة الجمع : وهي عقبة صعبة. لأنه 


يُخشى على المريد من وقوفه عندهاء فتخسر صفقته. 


الط 


فقد تبینت مر اتب آمز هذه 
ثم إن هؤلاء المتأخرين من المتصوّفة التکنمین في الکشف وفیما وراء 
الحس توغلوا في ذلك وذهب كثير منهم إلى اخلول والوحدة؛ كما أشر 
رازوا الصحف من تر | 
وابن الفارض» والنجم الإسرائلي في قصائدهم. وكان سلفهم مخالطين 
للإسماعلية 


يء وابن سَبْعِين وتلمیذهما: ثم ابن العَفِيف» 


أخرين من الرافضة الدائنين أيضًا باخلول وإلهية الأئمةء مذهبًا 


لم يعرف لأوليهم. فأشرب كل من الفريقين مذهب الآخر. واختلط كلامهم: 


ا 


وتشابهت عقائدهم. 
رظهر في كلام المتصوّفة القول بالقطب. ومعناه رأس العارفین؛ بزعمون 


أنه لا يكن أن يساوية أحد فى مقامه فى المعرفة حتى الله ثم يورث 


“ مکذ. في [ج] و [ج). واتصواب 


مقامه لآخر من أهل العرفان. وقد أشار إلى ذلك ابن سينا في کتاب الاشارات 
فى فصول التصوّف منهاء فقال : "جل جناب الق أن يكون شرعة لكل وارد 
ويطلع عليه إلا الواحد بعد الواحد"*”. وهذا الكلام لا تقوم عليه حجة عقلية 
ولا دليل شرعيء ما هو من أنواع الخطابة. وهو بعينه ما يقوله الرافضة في 
توارث الأئمة عندهم. فانظر كيف سرقت طباع هؤلاء القوم هذا الرأي من 
الر افضة ودانوا به. 

ثم قالوا بترتيب وجود الأبُدال بعد هذا القطب» كما قال الشيعة في 
النقباء ٠‏ حتي آنهم لما أسندوا لباس خرقة التصوّف لیجعلوه + أصلاً لطريقتهم 
ونحلتهم وقفوه على غلي رضي الله عنه. وهو من هذا المعنى أيضا. . والا 
في رضي الله عنه لم یختص من بين الصحابة بنحلة ولا طريقة في لبس ولا 
حالء بل كان أبو بكر وعمر رضي الله عنهما أزهد الناس بعد رسول الله صلى 


الله عليه وسلم وأكثرهم عبادة. ول بخص ی فشي زر 
نى اخصوص بل كان الصحابة كلهم إسوة في الدين والورع والز 


1000 یرهم وأ هه تضم وخ ة یخینون با 


مع عقائد ال التشيّع وا ای 
والذي يظهر أن المتصوّفة بالعراق لما ظهرت الإسماعلية من الشيعة 


كلامهم في الإمامة وما يرجع إليها ما هو معروف: فاقتبسوا من ذلك الوازنة 
بين الظاهر والباطن: وجعنوا الإمامة نسياسة الخلق في الانقياد إلى الشرع + 
وأفردوه بذلك أن لا يقع اختلاف كما تقرر في الشرع ثم جعلوا القطب 
لتعليم العرفة بالله لأنه رأس العارفين. وأفردوه بذلك تشبيهًا بالإمام في 
ن على وزانه. واغا سمّوه قطبًا لمدار المعرفة عليه. وجعلوا 


٠‏ مبالغة في التشبيه 
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الفصل السادس» 16 


فتأمل ذلك من کلام هؤلاء المتصوّفة في أمر الفاطمي وما شحنوا به کتبهم 
من ذلك ما لیس لسلف المتصوّفة فيه کلام بتفي 1 
من کلام الشيعة والرافضة ومذاهبهم في كتبهم. 
والله بهدي إلى الق . 


تذپیل 

وقد ریت أن أجلب هنا فصلاً من کلام شیخنا العارف؛ کبیر الأولياء 
بالأندلسء أبي مهدي عیسی بن الزیّات* كان يقع له آکثر الأوقات على 
أبيات الهروي التي وقعت له في كتاب المقامات توهم القول بالوحدة المطلقة 


أو يكاد یصرح بها. وهي قوله : 
ما ود الواحد من واحد إذ كل من وده جاح 
توحد من ينطق عن نعته ی لیا الواحدٌ 


توحيذه إياه توحيده2 ونعت من ينعته لاحدا”* 


فيقول رحمة الله عليه على سبيل العذر عنه : استشکل الناس إطلاق لفظ 
الجحود على من وحّد الواحد؛ ولفظ الإلحاد على من نعته ووصفه. 


واستبشعوا هذه الأبيات» وحملوا على قائلها واستخفوه. ونحن تقول على 
هذا الطائفة إن معنى الو نيد مداع E‏ ضرعت 


القدم» وأن الوجود كله حقيقة واحدة» وأ واحدة. وقد قال أبو سعید 
اراز" من كبا رالقوم : الحق عين ما ظهر وعين ما بطن'. ويرون أن وقوع 


بن لساك الدين ابن اخطيب السلماني ٠‏ حفیز 
ا پدون تاریخ ج 2. صن 490-489 
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(86) انظر روه 


محمد الکتاني 
(۸7 انظر متازل السائرين للهروي. ال 
(88) لا برجد هذا الکلام في مؤلف راز الحامل لعنوان کتاب الصدق الذي نشره 

A. J. Arhorry, Oxford, 1937‏ 
* ان غير ما ظهر وغير ما بطن [ج) 
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التعدد في تلك الحقيقة وجود الإثنينية. وهم با ار حضرات اس بمنزلة 


صور الظلال والصذا و صور الرئي. وأن کل ما سوی عين القدم إذا استتبع 
فهر عدم. . وهذا معنى قول لبيد الذي صدقه رسول الله صلی ائله عليه وسلم 
في قوله : 

ألا كل شيء ما خلا الله باطل 

قالوا فمن رکه ونعت فقد قال برد هو نفسه وتوحید 


محدث هو فعله. ومو ځّد قدیم هو معبوده. . وقد تقدم أن معنی التو حید 


انتفاء عين الحدوث. وعين اخدوث الآن ثابتة: بل متعددة» والتوحيد 
مجحود: والدعوى کاذبة؛ کمن يقول لغيرء وهما مقا في بيت واحد : ليس 


في البيت غيرك. فيقول الآخر بلسان حاله : لا يصح هذا 


الا لو غدست انیت 


وقد قال بعض الحققین في قولهم خلق نله الزمان : هذه آلفاظ تناقضص 
أصولها لأن خلق الزمان متقدم على الزمان: وهو فعل لا بد من وقوعه في 
الزمان. وإغا حمل ذلك ضيق العبارة عن الحقائق. وعجز اللغات عن تأدية 
الق فيها وبها. 

فاذا تحقق أن الموحّد هو الوخد وعدم ما سواه جملة صح التوحید حقيقة. 


ومذا معنی قولهم : لا یعرف 


لله إلا النه". ولا حرج على من وحد الحق مع 


بقاء الرسو م والآثارء وإنغا هو من باب "حسنات الأبرار سيئات المقرَّبِينَ". لأن 


ذلك لازم التقييد والعبو لعبودية والشفعية. ومن ترقی إلى مقام اجمع كان في 


الغ 


حقه نقضاء مع علمه ممرتيته: وأنه تلبيس تستلزمه العبودية ويرفعه الشهود 
ويطهر من دنس حدوثه لمع . 


وأعرق الأصناف في هذا الزعم القائلون بالوحدة ' 


تة ومدار المعرفة 
بكل اعتبار على الانتهاء إلى الواحد. ونغا صدر هذا القول من الناظم على 
سبيل التحریضص والتنبيه والتفطين لمقام أعلى تر 


تفع فيه الشفعية ویحصل 


التوحيد المطلق عيئا لا خطبًا وعبارة. فمن سلم استراح» ومن نازعته حقيقته 
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الفصل السادس: 16 


أنس پقوله : "كنت سمعه وبصره ۰ وإذا عرفت العاني لا مُشاخة في 


الذی يفيده هذا كله تحقق آمر فوق هذا الطور لا نطق فيه ولا خبر 
عنه. وهذا المقدار من الإشارة كاف. والتعمق فى مثل هذا حجاب. وهو الذي 
أوقع في المقالات العروفة. 

انتهی كلام الشيخ أبي مهدي ابن الزيّات. ونقلته من كتاب الوزير ابن 
الخطيب الذي ألفه في المحبة وسماه التعريف بالحب الشريف. وقد سمعته 


من شيخنا أبي مهدي مرارًا؛ الا أني رأيت رسوم الكتاب أوعى له لطول 


شيا من الفقهاء وأهل الفتيا انتدبوا للره على هؤلاء المتأخرين في 
هذه المقالات وأمثالهاء وشملوا بالنكير سائر ماوقع لهم في الطريقة. واطق أن 
الكلام معهم فيه تفصيل. فإن كلامهم في أربعة مواضع : 

أحدها الكلام على المجاهدات وما يحصل من الأذواق والمواجد 
ومحاسبة النفس على الأعمال لتحصل تلك الأذو'تى التي تصير مقامًا ويترقى 
منه إلى غيره كما قلناه. 

وثانيها الکلام ی الكشف والحقائق المدرّكة من عالم الغيب مثل الصفات 
الربانية: رالعرش؛ والكرسي. واللائکة والوحي والنبوة؛ والروح» وحقائق 
كل موجود غائب أو شاهدء وترتيب الأكوان في صدورها عن مُوجدها 
ومکونها؛ كما مر. 

وثالثها التصرفات في العوالم والأكوان بأنواع الكرامات. 

ورابعه ألفاظ موهمة للظاهر صدرت من الكثير من أئمة القوم» يعبرون 


عنها في اصطلاحهم ب الشطحات ' تستشكل ظواهرهاء فمنکر ومُحسن 
ومتأول. 


891 انظر صحيح البخاري. ج هه ص 231 
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الرد على التصوفة المتأخرين 


فأما الکلام في المجاهذات والتامات وما یحصل من الأذواق والواجد في 
نتائجها ومحاسبة النفس على التقصير في أسبابهاء فأمر لا مدفع فيه لأحد. 
وأذراقهم فيه صحيحةء والتحقق بها هو عين السعادة. 

وأما الكلام في كرامات القوم وإخبارهم بالمغيبات وتصرفهم في 
الكائنات. فأمر صحيح غير منكر» وان مال بعض العلماء إلى إنكارها فليس 
ذلك من الحق. وما احتج به الأستاذ أبو إسحاق الاسفرايني" من أئمة 


الأشعرية على إنكارها بالتباسها بامعجزة» فقد فرق المحققون من أهل السنة 
بينهما بالتحدّي: وهو دعوى وقوع المعجزة على وفق ما جاء به. قالوا : ثم إن 
وقوعي على وفق دعوى الكاذب غير ور لأن دلالة المعجزة على الصدق 
عقلية» فان صفة نفسها التصديق. فلو وقعت مع الكاذب لتبدلت صفة 


النفس» وهو محال. هذا مع أن الوجود شاهد بوقوع الكثير من هذه 
الکرامت: وإنكارها نوع مكابرة. وقد وقع للصحابة وأكابر السلف كثير من 
ذلك. وهو معلوم مشهور. 

وأما الكلام في الكشف وإعطاء حقائق العلويات وترتيب صدور 
الكائنات» فأکثر كلامهم فيه من نوع المتشابه ما أنه وجداني عندهم. وفاقد 
الوجدان عزن عن أذواقهم فيه. واللغات لا تعطي دلالة على مر مرادهم منه» 
لأنها لم توضع إلا للمتعارّف» وا ه من الحسوسات. فيتيفي أن لا نعرض 
لكلامهم في ذلث ونتركه فیما ترکناه من من التشابه" ". ومن رزقهاله هم شيء 
من هذه الکنمات على الوجه الموافق لظاهر الشريعة» فأكرم بها سعادة. 

وأما الألفاظ ط الموهمة التي یعبرون عنها ب "الشطحات" ' ویژاخدهم بها آهل 
الشرع» فاعلم أن الإنصاف في شأن القوم أنهم أهل غيبة عن الحس؛ 
والواردات تملكهم حتى ينطقوا عنها بما لا يقصدونه. وصاحب الغيبة غير 


(90! سبق 


ن أن طرح هذه المسأل 


9۱۱) انظر E‏ را 
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انفصل السادس؛ 16 


فمن عُلِم منهم فضلّه واقتداژه: یل على 
القصد الجميل من هذا وأمثاله» وأن العبارة عن الواجد صعبة لفقدان الوضع 
لهاء كما وقع لأبي يزيد البسطامي وأمثاله. ومن لم یعلّم فضله ولا اشتهر» 
فمؤاخذ ببا صدر عنه من ذلك» إذ لم يتبين لناما یحملن على تأويل كلامه. وأما 
من تلكم بمثلها وهو حاضر في حسه ولم يملكه الحال؛ فمؤاخذ أيضًا. ولهذا 
أفتى الفقهاء وأكابر الصوفية بقتل الحلاج» لأنه تلكم في حضور وهو مالك 
خاله. والله أعلم. 

وسلف المتصوّفة من أهل الرسالة أعلام الملة الذين أشرنا إليهم من قبل» 
لم يكن لهم حرص على کشف الحجاب؛ ولا هذاالتوع من الإدراك. اما 
همهم الاتباع والاقتداء ما استطاعوا. ومن عرض له شيء من ذلك آعرض عته 
ولم يحفل به بل یفزون منهه ويرون أنه من العوائق والمحن: وأنه إدراك من 
إدراكات النفس مخلوق حادث. وأن الموجودات لا تنحصر في مدارك 
الإنسانء وعلم الله أوسع ؛ وخلقه أكبر» وشريعته بالهداية أملث. فلم ينطقوا 
بشيء ها يدركون: : بل حظروا الخوض في ذلك» ومنعوا من یکشف له 


مخاطب والجبور معذور. 


الحجاب من صحابهم من الخوض فيه والوقوف عنده. بل بلتزمون طریقتهم 
كما كانوا في عالم الحس قبل الکشف من الاتباع والاقتداء» ويأمرون 
أصحبهم بالتزا امها. وهكذ! ينبغ ينبغي أن تكون حال الرید. 

والله الوفق. 
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تعبير الرژیا 


[17] علم تعبير الرژیا 


هذا العنم من العلوم الشرعیة۳" وهو حادث في الملة عند ما صارت 
العلوم صنائع وكتب الناس فیها. وأما الرژیا والتعبیر لها فقد كان موجودًا في 
السلف كما هو في الخلف. . ورا كان في المئل والأم من قبل إلا أنه ئم بصل 
إلينا*"" للاكتفاء فيه بكلام المعبرين من أهل الاسلام ". وإلا فالرؤيا موجودة 
فى صنف البشر على الاطلاق» ولا بد من تعبيرها. و قد كان يوسف الصدیق 
صلوات الله عليه يعبر الرؤياء كما وقع في القرآن””. وكذا ثبت في الصحیح 
عن النبي صلى الله عليه وسلم؛ وعن أبي بكر رضي الله عنه. 


(95) انظر سورة يوسف (112 


اتفصل السادس, 17 


الصالحة جز من سحة وار ييي جز من اا 
المبشرات إلا الرؤيا الصاخت يراها الرجل الصالح أو ری له 
دك به النبي صلى الله عليه وسلم من الوحي الرؤيا. فكان لا يرى رفيا إلا 
ن صلى الله عليه وسلم إذا انفتل من صلاة الغداة 


يقول لأصحابه: "هل ل رأى ی أحد منك الليلة روي ؟" يسألهم عن ذلك ليستبشر 


وتال لم ببق من 


وأول ما 


با يقع من ذلك مما فيه ظهور الدين وإعزازه'“ 

وآما السبب في کون الرژیا مرکا للغيب» فهو أن الررح القلبي» وهو 
البخار اللطيف المنبعث من تجويف القلب اللحمي؛ ينتشر في الشريانات ومع 
الدم في سائر البدن: وبه تكمل أفعال القوى الحيوانية وإحساسها. ذ 
الملال بكثرة التصرّف في الاحساس باخواس الخمس وتصریف القوی 
الظاهرق وغشي سطح البدن ما یغشاه من برد الليل» انخنس الروح من ساثر 
أقطار البدن إلى مركزه القلبي يستجم بذلك لعاودة فملهء فتعطات اراس 
الظاهرة كلها. وذئك هو معنى النوم» كما تقدم في أول الكتاب””” 


إذا أدركه 


ثم إن هذا ال تروح القلبي هومطية للروح العاقل من الانسان. وال روج 
العاقل مد رك لجميع ما في عالم الأمر بذاتی إذ حقيقته وذاته أنه عين الإدراك. 
وإنما ینم من تعقله للمدارك الغيبية ما هو فيه من حجاب الاشتغال بالبدن 
وقواه وحواسه. فلو فلو قد خلا من هذا الحجاب وَتَرّد عنه لرجع إلى حقیقته» 
رد عن بعضها فت شو اغلهء 
ده من إدراك فحة من ڪاله بقدر مغر وهو في هذه الال قد حت 


وهر عين ال دراك: فیعقل عنه كل مدرك . فإذا 


عنه شواغل الحس الظاهر كلهاء وهي الشاغل الأعظم. فاستعد لقبول ما 
سو عل اس 5 وهي 
هنالك من المدارك اب سن عا واذا ۳ مايدرك من عواله: ر 


به 


(98) انظر ابر داوده السسئن؛ القاهرة 1892/1310 فى حاشية شه 
إلاك) انظر ج 1 ص ۱64-163 


م الموطأ للزرقاني: ج ش ص 236. 
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إلى بدنی إذ هو ما دام في بدنه جسماني لا يكله التصرف إلا بالدارك 
الجسمانية. والدارك الجسمانية للعلم إنما هي الدماغیت والمتصرّف منها هو 


الخيال. فإنه ینتزع من الصور الحسوسة صورا خيالية؛ ثم يدفعها إلى الحافظة 
حفظها له إلى وقت الحاجة إليها عند النظر والاستدلال. وکذلك تم 


منها صورًا أخرى نفسانية عقليق 


رد النفس 


قى التجريد من المحسوس إلى المعقول: 
والخيال واسطة بينهما. وكذلك إذا أدركت النفس من عانها ما تدركه ألقته 
إلى ٠‏ خيال» فيصوّره بالصور المناسبة له ويدفعه إلى الحس المشترك. فیراه 
النائم كأنه محسوس. فیتترل هذا المدرّك من الروح العقلي إلى اخس: 
والخيال أيضًا واسطة. 

هذا حقيقة الرؤيا. ومن هذا التقرير يظهر لك الفرق بين الرؤيا الصادقة 
وأضغات الأحلام الكاذبة. فإنها كلها صور في الخيال حالة النوم. لكن إن 
العقلي المدرك فهي رؤياء وان كانت 
مأخوذة من الصور التي في الحافظة التي كان الخيال أودعها إياها منذ اليقظة 
فهي أضغاث أحلام. 


كانت تلك انصور متنزلة من الرو 


واعلم" أن لنرؤيا الصادقة علامات تؤذن بصدقها وتشهد بصحتهاء 
فیستشعر الرائي البشارة من الله ا لقي إليه في نومه. فمنها سرعة انتباه 
!لرائي عندما يدرك الرؤياء كأنه یعاجل الرجوع إلى الحس بالب 
مستغرقا في نومه لثقل ما ألقي عليه من ذلك الإدراك. فيفر من تلك اخالة إلى 


»ولو كان 


حالة الحس التي تبقى النفس فيها منغمسة بالبدن وعوارضه. ومنها ثبوت 
ذلك الإدراك ودوامه بانطباع تلك الرؤيا بتفاصينها في حفظه؛ فلا يتخللها 


سهو ولا نسیان: ولا يحتاج إلى إحضارها بالفكر والتذ کر بل تبقى متصورة 
في ذهنه إذا انتبه: ولا يغرب عنه شيء منهاء لأن الإدراك التفساني ليس 


بزماني ولا يلحقه ترتیب؛ بل يدركه دفعة في زمن فرد. 


الفصل السادس: 17 


وأضفات الأحلام زمانية لأنها في القوى الدماغية يستخرجها الخيال من 
الحافظة إلى الحس المشترك» كما قلناه. وأفعال انبدن كلها زمانية؛ فيلحقها 
الترتيب فى الإدراك؛ والمتقدّم والمتأخّرء ويعرض النسيان العارض للقوى 
الدماغية. وليس كذلك مدارك النفس الناطقة» إذ ليست بزمانية ولا ترتيب 
فيها. وما ينطبع فيها من الا 
البصر. وقد تبقى الرؤيا بعد الانتباه حاضرة في الحفظ أيامًا من العم لا تشذ 


اكات فینطبع دفعة واحدة في أقرب من لمح 


بالغفلة عن الفكر بوجه إذا كان الادراك الأول قويًا. وإذا كان إنما يتذكر الرؤيا 
بعد الانتباه من النوم بإعمال الفكر والوجهة إليهاء أو ينسى الكثير من 
تفاصينها حتى يتذكرهاء فنيست الرؤيا بصادقة» وإغا هي من أضخاث 
الأحلام . 


وهذه العلامات من خواص الوحي. قال الله تعالى له : "لا تحرك به 


نسانك لععجل به إن علینا جمعه وقراءانه 
بيانه”*. والرؤيا لها نسبة من النبوة والوحي: كمافي الصحيح. قال صلى 
الله عليه وسلم : 'الرؤيا جزء من ستة وأربعين جزء من النبوة" 
فلخواصها أيضًا نسبة إلى خواص النبوة بذلك القدر. فلا تستبید ذلك: فهذا 
وجهه. والله الخالق لما يشاء. 

وأما معنى التعبير» فاعلم أن الروح العقلي إذا أدرك مدرّكه 
الخيال فصرّره: فإنغا يصرّره في الصور المناسبة لذلك العنی بعض الشيء. 
كما يدرك معنى السلطان الأعظمء فیصوّره الخيال بصورة البحی أو يد 


قرأناه فاتبع قرءانه ثم علینا 


ai 


آنتاه إلى 


العداوة: فيصَرَرها الخيال في صورة الحية. قٍذا استیقظ وهو لم یعلم من آمره 
الا أنه رأى البحر والحية فينظر المعبّر بقوة التشبيه بعد أن يتيقن أن البحر 


صورة محسوسة وأن الدرك وراءهاء ويهتدي بقرائن أخرى تعیّن له الدرك 
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به به السلطان. 
1 بالعدو لعظیم ضررها. وكذا الأواني تشبّه 
بالنساءء لأتهن أوعية. وأمثال ذلك. 

ومن المرائي ما يكون صحیخا لا تفتقر إلى تعبير لجلاتها ووضوحهاء أو 
ب النسية فيها بين المدرك وشبهه. ولهذا وقع في الصحيح 
: رؤيا من اللهء ورؤيا من الملّك: ورؤيا من الشيطان". فالرؤيا التي من الله هي 


فيقول مثلا : هو السلطان» 


وكذا اسية يناسب أن 


يا ثلاث 


الصريحة التى لا تفتقر إلى تأويل: والتي من ال هي الرؤيا الصادقةء تفتقر 
التي من الشيطان هي الأضغاث. 
أن الخيال إذا ألقى إليه الروح مدرّكه. فا یصوّره في 


القوالب المعتادة للحس. وما لم يكن اخس أدركه قط من القوالب فلا يصوّر 
فيه شيًا. فلا يكن من ولد أعمى أن يصوّر له السلطان بالبحر ولا العدو 


بالحيةء ولا النساء بالاوانی: لأنه لم يدرك شيشا من هذه: وإِغا يصرّر له ايان 
: ومناسبها من جنس مداركه التي هي المسموعات 


والشمومات. وليتحفظ المعبّر من مثل هذا فرمما اختلط به التعبير وفسد 


قانونه. 


ثم إن علم التعبير علم بقوانين كلية يبني عليها المعبّر عبارة ما يُقَص عليه. 
وتأويله كما يقولون : البحر يدل على السلطان. وفي موضع آخر يقولون : 
البحر يدل على الغيظ وفي موضع آخر على الهم والأمر الفادح . ومثل ما 
يقولون : الحية تدل على العدو. وفي موضع آخر يقولون : تدل على اخياة 


ال ذلك. فيحفظ المعبر هذه 


في موضع آخر يقولون : هي كاتم سر. 


نين الكلية: ويعبر في كل موضع با تقتضيه القرائن التي تعين من هذه ما 


هو أليق بالرؤيا. وتلك 1 


ینقدح في نفس المعبر بالخاصية التي خلقت فيه. 


وكل میس لما لق له. 
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النصص السادس: 17 


۳ فيه من بعده: ثم آلف المتأخرون وأکثروا. والتداول بين 


والف انکرمانيی*" 
أهل المغرب لهذا العهد کتب ابن أبي طالب القيرواني» من علماء أهل 
القيروان» مثل الممتع وغيره: وكتاب الإشارة للسَّائّي من أنفع الكبت فيه 


وأخصرها. وكذتك كتاب المرقبة العليا لابن راشد من مشيختنا بتونس 


وهو علم مضيء بنور النبوة للمناسبة التي بينهما ولكونها كانت من 
مدارك الوحي: كما ثبت في اله بحیح. 
وائله علام الغيوب"". 


بن لندیم في الفهرست مؤلف الکرماني . انظر الفهرست. حتیق فنركل: ص 316 + 
1929/1348 ص 439. 
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العنوم انعقلية 


[18] العلوم العقلية وأصنانها 


3 وأما العنوم العقلية التي هي طبيعية للانسان من حيث أنه ذو فكرء فهي 
غير مختصة بملة» بل يوجد النظر فيها لأهل الل كلهم ويَسْتَوُون في 
مداركها ومباحثها. وهي موجودة في النوع الإنساني مذ كان عمران الخليقة. 
وتسمّى هذه العلوم علوم الفلسفة والحكمة. 

وهي مشتملة على أربعة علوم : 

الأول: علم المنطق. وهوعلم' يعصم الذهن عن الخطإ في اقتناص 
المطالب الجهولة من الأمور الحاصلة المعلومة. وفائدته تمي اطاط 
الصواب فيما يلتمسه الناظر في التصوّرات والتصديقات الل 
ليقف” على تحقيق الق في الكائنات تيا وثبوًا يمنتهى فکره . 


ثم النظر بعد ذلك عندهم إما في المحسوسات من الأجسام العنصرية 


والمكوّنة عتها من المعدن والتبات واخیوان: والاجسام الفلكية» وار كات 
الطبيعية» أو النفس التي تنبعث عنها الحركاتء وغیر ذلك. ویسمّی هذا العلم 
بالعلم الطبيعي» وهو العلم الثاني منها. 


* قانون [ب] 
** الصواب في الموجودات وعوارضها ليقف [ب] 
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الفصل السادسء 18 


وأما أن يكون النظر في الأمور انتي وراء الطبيعة من الروحانيات: 


5 


نه العلم الالهي. وهو العنم الثالث منها. 
والعلم الرابع: وهو النظر في المقادير يشتمل على أربعة علوم» وهي 


التي تسمّی التعاليم. 
أولها علم الهندسة: وهو النظر في المقادير على الإطلاق: إما التفصلة من 


عي كرا معدو از المتضلة. دی زا ذو بعد راخت وهو الفط اوو 


» وهو الجسم التعليمي. پر في هذه 
المقادير وما يعرض لها إما من حيث ذاتها أو من حيث نسبة بعضها إلى بعض 

وانیها علم الأرئماطيقى» وهو معرفة ما يعرض للكم المنفصل الذي هو 
العدد ويوجد له من الخنواص والعوارض اللاحقة. 


بعدين. وهو السطح.؛ أوذو آبعاد ثلا 


وثالئها علم الموسيقى» وهو معرفة نسبة الأصوات والنغم بعضها من 
بعض, وتقديرها بالعدد. وثمرته معرفة تلاحين الغناء. 

ورابعها علم الهيئةء وهو تعيين الأشكال للأفلاك وحصر أوضاعها 
وتعددها لكل كو كب من السيّارة والثابتة» والقيام على معرفة ذلك من قیّل 
الحركات السماوية المشاهَّذنة الوجودة لكل واحد منهاء ومن رجنوعها 
واستقامتها وإقبالها وإدبارها. 

فهذه أصول العلوم الفلسفية» وهي سبعة : المنطقء وهو المقدَّم: وبعده 
التمانيم. فالأرتماطيقى أولاً؛ ثم الهندست: ثم الهيئة» ثم الموسيقى؛ ثم 
الطبيعيات: ثم الإلاهيات. 

ولكل واحد منها فروع تتفرّع عنه. فمن فرو 
فروع علم العدد علم الحساب» والفرائض» وا 
الأزياج» وهي قوانين لحسبانات حركات الكواكب وتعديلها ليوقف على 
امیا کی ف ن . ومن فروع النظر في النجوم علم الأحكام 
ة. ونحن نتكلم عليها واحا بعد واحد إلى آخرها. 


ع الطبيعيات الطب. ومن 


المعاملات. ومن فروع الهيئة 


* الأمور الروحانية التي [ب]. 


العلوم العقلية: أصنافها. ت 


واعلم أن أكثر من عني بها في الأجيال الذين عرفنا أخبارّهم الامتان 
العظيمتان في الدولة قبل الإسلامء وهما فارس والروم. فکانت اسواق 
العلوم نافقة لديهم على ما بلغنا لا كان العمران موفورًا فيهم: والدولة 
والسلطان قبيل الإسلام وعصره لهم. فكان لهذه العلوم بحور زاخخرة في 
آفاقهم وأمصارهم. 

وكان للكلدانيين ومن قبلهم من السر 
بالسحر والنجامة» وما يتبعها من 


ومن عاصرهم من القبط عناية 


ت والطلسمات. وأخذ ذلك عنهم 


الأم. من فارس ویونان. واختص به القبط؛ وطما بحرها فيهم؛ كما رقع في 


وت وشتال انسر 


اللو من خبر هاروت ومار وما نقله أهل العلم من 


شأن البراري بصعيد مصر. ثم تتابعت الملل بحظر ذلك وتحریه: فدرست 
علومه وبطلت كم لم تکن» إلا بقايا يتناقلها منتحلوا هذه الصتائع ٠‏ الله أعلم 
بصحتها. مع أن سيوف الشرع قائمة على ظهورها ومانعة من اختیارها. 
وأما الفرس» فكان شأن هذه العلوم العقلية عندهم عظيمًا ونطاقها متسفا 
لا كانت عليه دولهم من الضخامة واتصال الملك. لقد يُقال إن هذه العلوم 
إغا وصلت إلى يونان منهم حين قتل الإسكندر دارا وغلب على تملكة الكيزية؛ 
فاستولی على كتبهم وعلومهم. إلا أن المسلمين لما افتتحوا بلاد فارس 
وأصابوا من كتبهم وصحائف علومهم ما لا يأخخذه اخصر: كتب سعد ابن 
شأنها وتنقيلها للمسلمين: فکتب 


أبي وقاص إلى عمر بن الخطاب یستأذنه في 
إليه عمر أن اطرْها في الماء فان يكن ما فيها دی فقد هدانا الله بأهدى منه 
وان يكن ضلالا فقد کفاناه الله. فطرحوها في الماء أو في النارء وذهبت علوم 
الفرس فيها عن أن تصل إلينا. 

وأما الرومء فكانت الدولة منیم ليونان أولاً. وكان لهذه العلوم بينهم 
مجال رحب؛ وحملها مشاهير من رجالهم مثل أساطين الحكمة وغيرهم. 
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واختص فيها الشّاژون منهم أصحاب الرَّوَاقَ بطريقة حسنة في التعلیم؛ کانو 
یقر ژون فی رواق بظللهم من الشمسر ى والبرد على ما زعموا. واتصل فيها سند 


تعلیمهم على ما یزعمون من لدن مان اخکیم في تلمیذه إلى سْقراط 
ان" ثم إلى تلميذء آفلاطونه ثم إلى تلميذه شوه ثم إلى تلمیذه 


ويي و ی سس . وكان أرسطو معلمًا 


را أرسخهم في هذ ۱ ا 


'المعلم الأول ٠"‏ فطار له في العالم ذكر. 

ولا انقرض أمر اليوننيين وصار الأمر للمَیّاصرة: وأخذوا بدين 
النصرانية: هجروا تلك العلوم كما تقتضيه الملل والشرائع فيهاء وبقيت في 
صحنها ودواوينها مخلّدة باقية في خزائتهم. ثم ملكوا الشام وکتب هذه 
العلوه باقية فيهم. 

ثم جاء الله بالاسلام وكان لأهله الغلهو 
ملکهم فيما ابتزوه للام 
إذا تبحبح الساطان والدولة: وأخذوا من الحضارة باخظ الذي لم يكن لغيرهم 
من الأ وتغتنوا في الصنائع والعلوم تشوّفوا إلى الاطلاع على هذه 


ي لا کفاء له. وابتزوا الروم 
بتدأ أمرهم بالسداجة والغفلة عن الصنائع ؛ حتى 


العلوم اخکمية ما سمعوا من الأساقفة والأفسية امحَاهدِين بعض ذكر منهاء 
وبا تشمو إليه أفكار الإنسان فيها. فبعث أبو جعفر التصور إلى ملك الروم 
أن يبعث إليه بكتب التعاليم مترجمة. فبعث إليه بكتاب أوفليدس» وبعض 
كتب الطبيعيات. وقرآها السلمون» واطنعو! على ما فيهاء وازدادوا حرصًا 
على الظفر با بقي منها. 


* للروم [ب]. 
الأسائمفة والرهبان بعض [ب]- 
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العلوم قبل الاسلام وبعده 
وجاء المأمون من بعد ذلك وکانت له في العلم رغبة با كان ينتحله. 
فانبعث لهذه العلوم حرضًا وأوفد الرسل على ملوك الروم في استخراج 
علوم الیونانیین وانتساخها باخط 
واستوعب. وعکف عليها الْار 
نظارهم فیها. وخالفوا كثيرًا من آراء المعلم' الأول 
واختصوه بالرد والقبول لوقوف الشهرة عنده. ودرّنوا في ذلك الدوارين. 


بى . وبعث التر جمین لذلك. فأوعی منه 


من آهل الاسلام وحذقوا في فنونهاء 


وانتهت إلى الغاية أ 


وأربوا على من تقدمهم في هذه العلوم. 


وكان من أكابرهم أبو نصر الفارابي وأبو علي بن سينا بالمشرق» والقاضي 
أبو الوليد بن رشد والوزير أبو بكر بن الصائغ بالأندلسء إلى آخرين بلغوا 


الغاية في هذه العلوم. واختص هؤلاء بالشهرة والذكر. واقتصر كثير على 
انتخال التعاليم وما ينضاف إليها من علوم النجامة والسحر والطلسمات. 
ا عنى جابر بن حيّان من أهل المشرق» وعلى 
مَسْلَّمَة بن أحمد الّمجريطي من أهل الأندلس وتلميذه ودخيل على الملة من 
هذه ل . واستهوّت الكثير من الناس با جنحوا إليها وقلّدوا 
آراءها. والذنب في ذلك لمن ارتكبه. ولو شاء الله ما فعلوه ۳ 

ثم إن المغرب والأندلس لما ركدت ريح العمران به وتناقصت العلوم 
بتناقصه: اضمحا ل ذلك مئه إلا قليلا من رسومه تجدها في تفاريق من الناس 
وتحت رقبة من علماء السنة . ويبلغنا عن أهل المشرق أن بضائع هذه العئو الوم 


لم تزل عندهم موفورة» وحصوضا في عراق العجم وما بعده فيما وراء 
النهر. وأنهم على تب من العلو م العقلية والنقلية لتوقر عمرانهم واستحكام 


لنهر 


الخضارة فیهم. 


“العم ابا 
** النتحل على ملم وعلى [ب]؛ [ج] 


(106) ية ۰137 سورة الأتعام (16 
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انفصل السادس: 18 


ولقد: وقفت بمصر على توالیف في المعقول متعددة لرجل من عضماء 
اتي متها في علم الكلام 
وأصول الفقه وائبيان؛ تشهد بأن له ملكة راسخة في هذه العلوم. وفي أثنائها 


هراق من بلد خراسان» يشتهر بسَّعْد الدين ا! 


ما يدل على أن له اطلاعًا على العلوم الحكمية وتضلعًا بها وقدمًا عالية في سائر 
الفنون العقلية. والله يؤيّد من يشاء. 

كذلك يبنغنا لهذا العهد أن هذه العلوم الفلسفية ببلاد الفرنجة من أرض 
رومة وما الیها من العدوة الشمالية نافقة الأسواق؛ وأن رسومها هنانك 
متجدّدة: ومجالس تعليمها متعدّدق ودواوينها جامعةء وحملتها متوفرون: 
وطلبتها متكثّرون. والله أعلم با هنالك. وهو بخلق ما یشاء ویختار ۳۳. 


تبندئ من هن لم ترد في [ب5 


* ببلاد الروم والفرنجة من 


1071انية ۰13 سورة آل عمرات (3) 
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العلوم العددية 


[19] العلوم العددية 


وأولها الأريتماطيقى . وهو معرفة خواص الأعداد من حيث التأليف ما 
على التوالی أو بالتضعيف. 

مثل أن الأعداد إذا توالت متفاضلة بعدد واحد. فان جمع الطرفين منها 
مساو جمع كل عددين بُعدُهما من الطرفين بعد واحد. 

ومثل ضعف الواسطة؛ إن كانت عدة تلك الاعذاد فرذاه مثل الأعداد على 
تواليها والأزواج على تواليها. 

ومثل أن الأعداد إذ! توالت على نسبة واحدة بأن يكون أولها نصف ثانيها 


رهاء أو يكون أولها ثنث ثانيهاء 


ن أحدهما في الأخر كضرب كل عددين بعدهما 
من الطرفين بعد واحد أحدهما في الآخر. 


ومشل مریع الواسطة إن كانت العدة فرذ 


المتوالية من اثنين» فأربعة. فثمانیة. فستة عشر . 
ومثل ما يحدث من الخواص العددية في ضع المثلثات العددية واگریعات 
والخمسات والسدسات إذا ضعت متتالية في سطورها بآن تجمّع من 


الو احد إلى العدد الأخير فیکون مثلثه: وتتوالى الثلثات هکذا في سطر تحت 
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الفصل السادس: 19 


الأضلاع؛ ثم تزید على كل مثلث مثلث الضلع الذي قبله فیکون مربعه 


وتزید على كل مربع مثلث الذي قبله فیکرن مخمسه: رهلم جرا. وتتوالی 
الأشكال على توالي الاضلاع , ویحدث جدول ذو طول وعرض. ففي عرضه 
الأعداد على تواليهاء ثم الثلثات على تواليهاء ثم المربعات» ثم الخمسات إلى 


آخرها. وفي طوله كل عدد وأشكاله بالق ما بلغ. ويحدث في جميعها وقسمة 


وكذلك ما يحدث للزوجء والفردء وزوج الزوج؛ وزوح الفرد. و 


الزوج والفرد. فان لكل منها خواص تخص به تضمنها هذا الفن وليست في 
غیره . 

ومذا الفن أول أ 
وللحکماء التقدمین 
يُفردونه بالتألیف 


زاء التعاليم وآبینها. ويدخل في براهين اخساب . 


أخرين فيه تواليف. وأكثرهم يُدرجونه في التعاليم ولا 
ذلك ابن سينا في كتاب الشفاء والنجاة. وغيره من 
المتقدمين. وأما التأخرون فهو عندهم مهجور. وهو غير متداوّل؛ ومنفعثه في 
البراهين لا في اخساب؛ فهجروه لذلك بعد أن استخلصوا زبدته في البراهين 
۰ في کتاب رفع الحجاب وغيره. والله أعلم. 


الحسابية كما فعله ابن ال 


[اخساب] 


علم العدد صناعة الحساب . وهي صناعة علمية في حسبان 
الأعداد بالضم والتفریق. فالضم یکون في الاعداد بالافراده وهو الجمعء 


وبالتضعيف. أي یضاعف عدد بآحاد عدد آخر. وهذا هو الضرب . والتفر 


أيضًا يكون في الاعداد !ما بالافراده مثل إزالة عدد من عدد ومعرفة الباقي» 
وهو الطرح. أو تفصیل عدد بأجزاء متساوية تکون عدتها محصلة» وهو 
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ا ساب 


وسواء كان هذا الضم والتفریق في الصحيح من العدد أو الکسر. ومعنی 
لكسرء نسبة عدد إلى عدد. وتلك النسب تسمّی کسرا. وكذلك يكون الضم 
والتفريق في ابخذور؛ ومعناها العدد الذي يُضرّبٍ في مثله فيكون منه العدد 
المريع . 

والعدد الذي يكون مصرّخا به يسمّى المنطق» ومربعه كذلك. ولا يحتاج 


فيه أن يكلف عمل بالحسبان. والذي لا يكون مصرَّحًا به یستی الأصم. 


ومربعه !ما منطق . مثل جذر ثلاثه الذي مربعه ثلاثة» وإما أصم» مثل جذر جذر 
ثلاثة الذي مربعة جذر ثلاثة. وهو أصمء ويحتاج إلى عمل من الحساب ؛ فإن 
تلك الجذور أيضًا يدخلها الضم والتفريق. 

وهذه الصناعة الحسابية حادلة احتيج إليها للحسبان في العاللات. 
رال فیها الناس الأمصار بالتعنیم للوندان. ومن 
أحسن التعلیم عندهم الابتداء بها لأنها معارف متضحة وبراهینها منتظمة. 
فينشأعنها في الغالب عقل مضيء درب على الصواب وقد يقال إن من أذ 
نفسه بتعليم اخساب أول أمره أنه يغلب عليه الصدق لا في الحساب من 


صحة الباني ومناقشة النفس» فيصير له ذلك خلقًا ويتعوّد الصدق ويلازمه 
مذهيًا. 

ومن أحسن التواليف المبسوطة فيها لهذا العهد بالغرب كتاب الحصّار 
الصغير""". ولابن البناء المراكشي فيه تلخيص ضابط لقوانین أعماله مفيد. 
ثم شرحه بكتاب سماه رفع احجاب ۰۳ وهو مستغلق على المبتدئ جا ف 
البراهين الوثيقة المباني. وهو كتاب جليل القدر: آدر کنا المشيخة تعظمه. 


لعن نیندی من علا لم نرد في [ب] 
ا05١1‏ وعنوانه : كتاب البیان والتذکار: وهو مقابل نکتاب آخر تلحصار عتوانه : الکامل في صناعة 


العدد. انظر محمد أبلاغ وأحمد جبار : اکتشاف 
النحصارء حلة كلية الاداب والعلوم الانسانية بفاس: العدد لاء ۰1989 ص 39:- 
10 يق محمد أبلاغ : رقع اخجاب عن وجوه أعمال الحساب لابن البنا المراكشيء تقد 
ينه منشورات كلية الاداب والعلوم الانسانیة فاس: ۰1994 360 ص 


من كتاب الكامل في صناعة 
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وهو جد ير بذلك. وساوق" الولف فيه رحمه الله کتاب فقه الحساب لابن 
٠"‏ والكامل لاحدّب : وخص براهينهما وغيرها عن اصطلاح 


الحروف فيها إلى علل معنوية ظاهرة هي سر الإشارة باخروف وزبدتها: 


وهي كلها مستخلقة 

واغا جاء‌ها الاستغلاق من طريق لبرهان؛ شأن علوم التعاليم. لأن 
مسائلها وأعمالها واضحة كلها. وإذا قصد شرحهاء فإنما هو إعطاء العلل في 
تلك الأعمان . وفي ذلك من العسر على الفهم مالا يوجد في أعمال المسائل. 


ابر والمقابلة] 


أن جعلوا الجهولات مراتب من طریق التضعيف بالضرب. آولها العدد: لأنه 
یو راسي من ردي عمف 0 تس 


به يتعين المطلوب الجهول باستخراجه من نسبة المجهول إليه. وثانيها الشيء: 


لأن كز فهو من حيث إبهامه شيء. وهو أيضًا جذر ما يرم من 


تضعيفه في المرتبة التانية. وثالثها المال: وهو مربع مبهم. 


وما بعد ذلك فعنى نسبة الأس في المضروبين. ثم يقع العمل المفروض في 


المسألة» فيخرج إلى معادلة بين مختلفین کثر من هذه ال جناس. نیقابلون 
بعضها ببعض ویچرون ما فيها من الكسر حتى يصير صحيحًا. ريحطون 
المراتب إلى أقل الأسوس إن أمكن: حتى تصير إنى الثلاثة التي عليها مدار 


ابر عندهم» وهي العددء والشي»: وانال . 


۱ لا تغرف 


عن 
* هي العبارة باغروف وب 1 
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فإن كانت المعادلة بين واحد وواحد تعيّن. فالال أو الجذر یزول ابهامه 


بمعادلة العدد ويتعيّن. والمال إن عادل الجذور: فيتعيّن بعدتها. 


ن. آخرجه العمل الهندسي من طريق 


وان كانت المعادلة بين واحد وا 


تفصیل الضرب في الإثنين وهي مبهمة؛ فيعينها ذلك الضرب الفصل. ولا 
تمكن المعادلة بين اثنين واذ 


وأكثر ما انتهت المعادلة عندهم إلى ست مسائل. لأن المعادلة بين عدد 


وجذر ومال مفردة ومر کبة تجيء ستة 
وأول من كتب في هذا الفن أبو عبد الله الخوارزمي. وبعده آبو كامل 


شجاع بن أشنم وجاء الناس على إثره فيه. وكتابه في مسائله الست من 


أحسن الکتب الوضوعة فیه. وشرحه کثیر من آهل الأندلس فأجادوا. ومن 


من هذه الستة أجتاس وبا 


وثيقة ببراهين هندسية. 


والله پخلق ما یشاء 


[العاملات] 
ومن فروعه أيضًا العاملات. وهو تصریف اخساب في معاملات المدن 


في البياعات والساحات والز کوات وسائر ما يعرض فيه العدد من المعاملات» 
١‏ 


ل واتعثر م والکسر والصحيح 


تصرف في ذلك صناعتا الحساب في الجهو 
والجذور وغيرها. 
والغرض من تكثير المسائل المفروضة فيها حصول المران والدربة بتكرر 


العمل حتى ترسخ الملّكة في صناعة الحساب. 
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السادسء 19 


ولأهل انصناعة الحسابية من آهل الاندلس توالیف فیها متعددة: مر 


الفرائض. وهي صناعة حسابية في تصحيح السهام 


لذوي انفروض في الوراثات إذا تعدّدت وهلك بعض الوارئین وانكسرت 


سهامه على وريه » اراز ادت الفروض" عند اجتماعها وتزاحمها على کل أو 


ار أو إنكار من بعض الورثة دو 


به سهام الفريضة إلى كم تصح. وسهام الورثة من کل بطن 


مصححًا حتى تكون حظوظ الوارثين من الال على نسبة سهامهم من جملة 


سهام الغريضة. 


فيدخلها من صناعة الحساب جزء كبير من صحيحه وكسوره و 
ومعلومه ومجهوله: ويترتب على ترتیب أبواب الفراتض الفقهية ومسائلها. 
فتشتمل حينئذ هذه الصناعة على جزء من الفقه: وهو أحكام الوراثات في 


قرار والإنكار والوصايا والتدبيرء وغير ذلك من مسائلها » 


الفروض والعو 
وعلى جزء من الحساب؛ وهو تصحيح السهمان باعتبار الحكم الفقهي. 

العلرم . وقد يورد أهنها أ. احاديث نبوية تشهد بفضلها؛ 
أول ما يرفع من العلوم؛ وغير ذلك. 


س العينية» كما تقدم» لا 


وهي من أ 
مثل : الفرائض ثلث العلم". وأئه 


وعندي أن ظواهر تلك الأحاديث نما هي في الفر 
فرائض الوراثات. فإنها أقل من أن تكون في كميتها ثلث " العلم. وأما 


ة 'نفقهية ص 14-12 أعلاء 


الفرائض 


وقد ألف الناس في هذا الفن قديًا وحديثًا وأوعبوا. ومن أحسن التواليف 
فيه على مذهب مالك رحمه الله كتاب ابن ثابت وختصر القاضي أبي 


ع د 2 
مر والجعغدي وال 


القاسم الحوفي» وكتاب :9 0 وغيرهم. لکن 
الفضل لنحوفي» وكتابه مقدّم على جميعها. وقد شرحه من شیو خنا آبو عبد 


الله محمد بن سليمان السطي. كبير مشيخة فاس» فأوضح وأوعب . ولامام 


الحرمين تواليف على مذهب الشافعي تشهد باتساع باعه في العو م ورسوخ 
رن تو لیف على مدهب السافحي اع باعه في العدوم درسوح 
قدمه فیها. وكذا للحنفية والحنابلة. 


ومقامات الناس في العلوم مختلفة. والله يهدي من يشاء. 


لر محمد المنوني؛ ورقات عن حضارة 
1996 ص 330 
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201] العلوم الهندسية 


هذا العلم هو الناظر في المقادير إما التصلة كالخط والسطح واجخسم. أو 
التفصلة كالأعدادء وفيما يعرض لها من العوارض الذاتية. 


مثل أن كل مثلث فز 


ومثل أن كل خطين متو 
ومثل أن كل خطين متقاطعين فالزاويتان المتقابلتان منهما متساویتان. 


لأربعة المقادير المتناسبة: ضرب الأول منها في الثالث كضرب 


في هذه الصناعة كتاب أوقليرس. ویسمّی 


كتاب الأصول والأركان. وهو أبسط ما خی فيها للمتعلمين؛ وأول ما ثر 


2 


من كتب اليونانيين في الملة أيام أبي جعفر المنصور'. ونسخه مختلفة 


1 
باختلاف المترجمين. فمنها تین بن إسحاق» ولثابت بن قرَّة. وليوسف بن 


۳ 
الحجاج. 
6 


للمتعنمين. ترجم أيام أبي جعفر المنصور [ب] 
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يشتمل على خمس عشرة مقانة. أربعة في السطوح : وواحدة في فى الأقدار 


المتناسية: وأخرى في نسب السطوح بعضها إلى بعض وثلاث في العدده 
والعاشرة في الُْصّفَات والقّوية على المنطقات؛ ومعناه الجذور. وخمس في 
برة» كما فعله ابن سينا في 


المجسمات. وقد اختصره الناس مختصرات 
تعا ليم الشفاء أفرد له جزءً! منها واختضّه به. وكذلك ابن الصّلت في كتاب 
ا . وشرحه آخرون شروحا كثيرة. وهو و مبدا العلوم 
الهندسية بإطلاق 

واعنم أن الهندسة تفيد صاحبها إضاءة في عقله واستقامة في فكره .لأن 
براهينها كلها 
لترتيبها وانتظامها . فيبعد الفكر بممارستها عن وشا لصاحها عقله 


بين الانتظامء جنية الترتیب: لا يكاد انغلط يدخل اقیستها 
ب 7 0 


على ذلك الهیع ولد ا کر اع ناه أفلاطون : من لم يكن 
جع و 2 ون: من 


مهندسّا فلا یدخلن ر 3 وکان شيو 
عله الهندسة شک 


اگوضار والأدزان . و 


[هندسة الأشكال الكرية والخروطات] 
أما الأشكال الكرية. ففيها كتابان 


إذناتدهلم11] وميلارش | دلاداء110] في سصوحها وقطوعها. وكتاب 


موده مول “أل صقل مع عات 


الفصل السادس: 20 


علیها. فإن الکلام في الهينة كله کلام في الکرات السماوية وما يعرض فیها 
من القطوع والدو 
أحكام الأشكال الكرية. سطوحها وقطوعها. 
وأما الخروطات: فهو من فروع الهندسة أيضًا. وهو علم ينظر فيما يقع 
ع . ويبرهن على ما يعرض لذلك 
لعوارض ببراهین هندسية متوقفة على التعلیم الأول. وفائ دتهاتظهر في 
مه العملية التي مواّها الأجسام» مثل النجه 


سباب الحركات» کم نذذکره . فقد یتوف على معرفة 


کت تقد 
2 


التماثيل الغريبة والهیاکل النادرة: وكيف يُتحيّل على جر الأثقاا 


م والمنخال» وأمثال ذلك 


تقل الهياكل 


رد بعض المؤلفين في هذا القن ن كتابًا في اخیّل العملية يتضمن من 


انصناعات الغريبة والحيّل الستطرقة کل عجیب . وربا استغلق على الفهوم 


لصعوبة براهينه الهندسية. وهو موجود بأيدي الناس + وينسبونه لبني شاكر. 


[المساحة] 


أرض من أرض إذا قویسّت بمثل ذلك. 
5 
ويحتاج إلى ذلك في توظيف الخراج على المزارع والفدن وبساتين 


الغراسة. وفي قسمة الحوائط والأراضي ' بين الشركاء أوالورثةء وأمثل 
ذلك. 
وللناس فیها موضوعات حسنة وكثيرة. 


الجملة في [ب] 


في الخراج على المزارع والقدن. . وني قسسمة الأراضي [ب]. 
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العنوم الهندسية 


[الناظر] 


ومن فروع الهندسة المناظر؛ وهو علم ين به أسباب الغلط في الادراك 


البصري بعرفة كيفية وقوعها بناء على أن إدر 'ك البصر يكون بمخروط 
شعاعي: رأسه نقطة الباصر وقاعدته اللَرُئي. ثم یقع الغلط كثيرًا في رؤية 
القریب کبیرّا أو البعيد صغيرًا. وكذلك روية الأشباح الصغيرة تحت الماء 
ووراء الاجسام الشفافة 
والشعلة داثرة: وأمثال ذلك. 

في هذا العلم أسباب ذلك و کیفیاته بالبراهین الهندسية. 


> ورؤية النقطة النازلة من المطر خطأ مستقيماء 


أيضًا اختلاف النظر في القمر باختلاف العروض الذي تنبني عليه معرفة رؤية 
الأهلة» و حصول الكسوفات» وكثير من 
هذا الفن كثير من اليو 
وأشهر من آلف فيه من الاسلامیین ابن ١‏ 
وهو من هذه العلوم الرياضية وتفاريعها. 


وقد أل 


* الأهلة. وكشير [ب. 
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الفصل انسادس: 21 


[21] علم الهيئة 


وهو عنم ينظر فى حركات الكواكب الثابتة والمتحيّر 


تنك اخرکات على آشکال وأوضاع 


الشمس بوجود حركة الإقبال والإدبار. وكما يُستدّل باثرجوع والاستقامة 


للكواكب على وجود أفلاك صغيرة حاملة لها متحرّكة ١‏ داز فلكها الأعظم. 


وكما يُبِرهَن على وجود الفلك الثامن بحركة الکو کب الثابتة. وكما برهن 
على تعدّد الأفلاك لنكو كب الواحد بتعدد الميول ه. وأمثال ذلك. 

وإدراك الموجود من الحركات وكيفياتها وأجناسها إما هر بالرطد. فإنا 
إنما علمنا حركة الاقبال والادبار به وكذا تراتيب الأفلاك في طبقاتهاء وکذ! 
الرجوع والاستقامة. وأمثال ذلك 


وكان اليونانيون یعتنون" " بالرصد كثيرٌ' ويتخذون له الآلات التى توضع 


نشرضد بها حركة الكوكب المعيّن. وكانت تسمّی عندهم آذات الخلق 


* الخركات اما [ب]. 


“** يعنوذ [ب] 
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وأما ف في الاسلام فلم تقع به عناية إلا في القلیر. ‏ 


شىء منه. وصتع هذه الآلة المعروفة بذات اسنق؛ 


ولا مات ذهب رسمه وأغغل» واعشمد من بعده على الأر راو 


5 ف اخرکات باتصال الأحقاب» وأن مطابقة حركة الآلة في 
الرصد خركة الأفلاك والكواكب إما هو بالتقريب» ولا ي لتحقيق . فإذا 


طال الزمان أظهر تفاوت ذلك التقر 


رة السموات وترتیب الأفلاك بالحة ما تعطي أن هذه الصوّر 


والهيئات للأفلاك لزست عن هذه ار کات 


الشيء الواحد لازنا لختلفین . وإن قلنا 


باللازم على وجود الملزوم» ولا يعطي ١‏ 


وقد اختصره الأئمة من حکما ء الإسلام» كما فعله ابن سينا وأدرجه في تعاليم 


الصّلت في کتاب الاقتصار. 
براهینها الهندسية. 


وائنه علم الانسان مالم يعلم. 
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الفصل السادس: ا2 


[الأزياج] 


وهي صناعة حسابية على قوانين عددية فيما يخص كل كوكب من 
حركته وما أدى إليه برهان الهيئة في وضعه من سرعة وبط ء٠‏ واستقامة 
ذلك. تحرف بها مدا الكواكب كب في أفلاكيا لأي وقت 


ولهذه الصناعة قوانم 


والأيام والتواريخ الاضية وأصول متقررة من معرفة 


ناف اط کات وا سرت عضها من ب 


تسمّی الازیاج ویسمّی استخراج مواضع 
الكراكب لوقت المفروض بهذه الصناعة تعديلة” وتقوهًا. 
فيه توالیف کب رة للمتقدمين امتا ین مل الاي وان نا 


وللناس 


لیم وا قد عني بالرصدء وکا پم إل ما يصع له من 
ذلك من أحوان لكواكب وحركاتها. فكان آهل الغرب لذلك عنوا به لوثاقة 
مبناه فيما يزعمون. ولنصه ابن البناء في آخر سماه المنهاج. فولع به الناس 
لما سهل من الأعمال فيه 

اما یحتاح ج إلى سراف الكواكب من الفلك لمْبّْى عليها الأحكام 
النجومية: وهو معرفة الاثار أ لتي تحت عنها بأوضاعها في عالم الانسان: من 


۹ 


الملا ل والدول والمواليد البشرية والکوائن اطادتف كما نيه بعد ونو ضع 
و وائن بینه بعد ونوضح 
فيه آدلتهم: إن شاء الله تعالى 


آب] 


0 قوانين خقصة بها في معرفة [ب] 
*** الكواكب تعديلاً [ب] 
**** إلبه ما بقع له [ب] 
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عنم الط 


[22] علم انتطق 


وهو قوانين يُعرّف بها الصحيح من الفاسد في الحدود المعَرّفة للماهیات 
والحجج المفيدة للتصديقات. 


وذلث لأن الأصل في الإدراك إنما هو المحسوسات بالحواس اخمس. 


وجميم اخیوانات مشتركة فى هذا الإدراك من الناطق وغيره. وا 
بيع احير رکة في إدراك من الناطق وغيره. وا 


الانسان عنها باد 


اك الکلیات: وهي مجرّدة من الحسوسات. وذلك بان 


یحصل في الخيال' من الاشخاص التفقة صورة منطبقة على جمیع تلك 
الأشخاص الحسوسة . وهي الكُنّي. ثم" ینظر الذهن بين تلك الأشخاص 


تنطبق آبضا علیهما باعتبار ما اتققا فيه. ولا يزال يرتقي في التجريد إلى الكلي 
الذي لا يجد كلياً آخر معه يوافقه فيكون لأجل ذلك بسيطاء 


رَد من أشخاص الانسان صورة النوع | 


وهذا مثل ما جر 


ينر بينه وبين الحيوان ویُجرّد صورة الجنس المنطبق عليهاء ثم بينها وبين 


معه یوافقه . فیکون لاجل ذلك بسيطا 
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الفصل السادسء 22 


النبات» إلى أن ينتهي إلى الجنس العالي؛ وهو الجوهر: فلا يجد كليًا يوافقه 
في شيء: فيقف العقل هنالك عن التجريد. 

ثم إن الإنسان» ما خلق الله له الفكر الذي به يدرك العلوم والصتائع » وكان 
العلم إما تصوّرًا للماهيات» ویعنی به إدراك سادج من غير حكم معه: وإما 
تصذیق. أي حكم بثبوت أمر لأمر. فصار سعي الفكر في تحصيل المطلوبات إما 
بأن تجمع تلك الكليات بعض إلى بعض على جهة التأليف» فتحصل صورة في 
الذهن كلية متطبقة على أفراد في الخار ج» فتكون تلك الصورة الذهنية مفيدة 
لعرفة ماهية تلك الأشخاص. وإما بأن يحكم بأمر على آمر قيثبت له ويكون 
میک وغ في ما مدای ام اه فل ذا حال 


الذي هو مقتضى العلم الحكمي . 


فاقتضى ذلك تمييز 
ليتميز فيا الصحيح من الفاسد. هكان ذلك قانون اطق 

وتكلم فيه المتقدمون أول ما تكلمو' به جملاً جملا ومفترقا. ولم تهذب 
طرقه ولم تجمع مسائله حتى ظهر في يونان آرسطو . فهذب مناحيه ورتب 
مسائله وفصوله وجعله أول العلوم الحكمية وفاء لك يسمَّى بالعلم 
الأول”. وكتابه الخصوص بالنطق یسی "الفص *. وهو يشتمل على 
ثمانية كتب : أربعة منها في صورة القياسء وخمسة في مادته. 

وذلك أن المطالب التصديقية على أنحاء. فمنها ما يكون المطلوب فيه 
بطبعه. ومنها ما يكون الطلوب فيه الظن: وهو على مراتب. فيُنظر في 
القياس من حيث انطنوب الذي يفيده 7 +٠‏ وما يتبغي أن يكون مقدماته بذلك 


ظهر آرسطو اب] 
+** العلم الأول [ب] 
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الاعتبار: ومن أي جنس تكون من العلم أو الظن. وقد يُنظر في القیاس لا 


باعتبار مطلوب مخصوص بل من جهة إنتاجه خاصة. ویقال للنظر الأول إنه 


من حيث المادة» ویعنی به المادة لو لمطلوب اللخصوص بن ب 
ويقال للنظر الثاني إنه من حيث 'لصورة وإنتاج القیاسر ی على الإطلاق. فكانت 
لذلك كتب الملطق ثمانية. 


الأول في الأجناس العالية التي ينتهي إليها تجريد المحسوسات في الذهن. 


وهي التي لیس فوقها جنس. . ویسمی "کتاب المقو ات 
والثاني في القضايا التصديقية وأصنافهاء ریسمّی "کتاب ا[ 


والثالث في القياس وصوره وانتاجه على الاطلاق. ويسمّى "کتاب 
وهذا آخر النظر من حيث الصورة 


. وهو !لنظر في ال 


س نیج لليقين 
. ويختص بشروط أخرى لإفادة الب 
أولية: وغير ذلك. وفي' هذا الكتاب الكلام في 


ثم اثرابع » "كتاب البر 
يجب أن تكون مة 
فيه. مثل كونها ذاتية 
ذ المطلوب فیها إنما هو البقين لوجوب الطابقة من الحد 
والمحدود؛ لا يحتمل غ 


ن مذكورة 


العرفات والحدود: ! 


فلذلك اعتصت عند المتقدمين بهذا الکتاب . 


والخامس» كاب الجدل'. وهو القياس المفيد قطع المشاغب وإفحام 

: و القياس لع : م 

الخصم: وما يجب أن يُستعمل فيه من المشهورات. ويختص أيضًا من جهة 
إفادته لهذا الغرض بشروط أخرى مذكووة هنالك. وفي هذا الكتاب ت 
المواضع التي يستنبط منها صاحب القياس قياسه بتمييز الجامع بين طرفي 


المطلوب السمّی بالوسط . وفيه عكوس القضايا. 

والسادس. "كتاب السفسطة". وهو القياس الذي يُفيد حلاف الحقء 
ويغالط به المناظر صاحبه؛ وهو فاسد ‏ بالغرض والموضوع . وإنما كتب 
یعرف به القياس المغالطي» فبحذر منه. 


* مذكورة فيه. ولي [ب] 


تتهي الجملة في [ب] 
**” هن ننتهي هذه الجملة في [ب] 
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الفصل السادس: 22 


السابع » کتاب الخطابة' . وهو القیاس النید ترغیب الجمهور وحملهم 


على امراد منهم وما يجب أن يستعما 


والثامنء کتاب الشعر . وهر القیاس 


تلاقبال على الشيء أو التفرة عن وما 


يجب أن يُستعمل ل فيه من القضايا 


وترجمت كلها في الملة الإسلامية رتناو فلاسفة ن الإسلام بالشرح 


والتلخیص كما فعله الفارابي. وابن سيناء ثم ابن رشد: من فلاسفة الأندلس 
ولاین سينا كتاب الشفا "أ استوعب فيه علوم الفلسفة السبعة كنها . 

ثم جاء المتأخرونء فغیّروا صطلاح النطق : وأخقوا بالنظر في الكليات 
امس ثمرته. وهي الکلام في الحدود والرسوم نقئوها من کتاب البرهان 
وحذفوا کتاب القولات. لأن نظر النطقي فيه بالعرض لا بالذات» والحقوا في 
كتاب العبارة الکلام في العکم ى: وان کان من کتاب الجدل في كتب 
المتقتمين: لكنه من توابع بع الکلام في القضایا ببعض الو جوه 


ئم تكلموا في القياس من حيث إنتاجه للمطالب على العموم, لا بحسب 


إ. مذكور واخرون. القاهر ده 1952/137۱ وانتصل 


۶ نهاية الجملة في لب ] : وأقوا في كناب“ العبارة الكلام في المکس. لأنه من توابع الکلام في 
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منها إلماما 


والجدل. والمنطابة» والشعر: والسفسطة. وربا یلم بعضهم بان 

وأغفلوها کأن لم تكنء وهي الهم العتمّد في الفن 
ثم تکلموا فیما وضعوه من ذلك كلامًا مستبحرّاء ونظروا فيه من حيث أنه 

فن برأسه» لا من حيث أنه آلة لعلو م . فطال الكلام فيه واتسع . وأول من فعل 

ذلك الإمام فخر الدين ابن الخطيب؛ ومن بعده أفضل الدين الخونجيء و 

هذا العهد. وله في هذه الصناعة کتاب كشف الأسرار: 


كتبه معتمّد 3 


وهو طریل» رختصر الموجزء وهو حسن في التعنیم: ثم ختصر الجمل في 
وآصوله يتداوله التعنمون لهذا العهد 


فینتفعون به. ومجرت كتب المتقتمين وطرقهم كأن لم تكن. وهي ممتلثة من 
لق وفائدته: كما قلناه. 
ي للصواب. 


'علم أن هذا الفن قد 'شتد النكير على انتحاله من متقدمي السلف 


والمتكلمين وبالغوا في الطعن عليه والتحذير منه: وحظروا تعلمه وتعليمه. 


وجء التأخرون من بعدهم من لدن الغزائي والامام ابن الخطيب» فسامحو 


القبول والرد في ذلك لتعنم مقاصد العلماء في مذاهبهم. 

وذلك أن المتكلمين لما وضعو' علم الكلام لنصر العقائد الايانية با حجج 
العقلية: كانت طريقتهم في ذلك بأدئة خاصة ذکروه في كتبهم» كالدليل على 
حدث العالم بإثبات الأعراض وحدوثها وامتناع خلو الأجسام عنهاء وما لا 


يخلو عن الحوادث حادث: وكإثباتهم التوحيد بدليل التمانع ٠‏ وإثبات 


الصفات القدية بالجوامع الأربعة اخافا لنغائب بالشاهد: وغير ذلك من 
أدلتهم المذكورة في كتبهم. 


لفصل السادس. 22 


ثم قرروا تنك الأدلة بتمهيد قواعد وأصول هي کالقدمات له مثل إثبات 
الجوهر الفرد؛ والزمن الفرد؛ واخلاء» ونفي الطبيعة والتركيب العقلى 
للماهيات» وأن العرض لا يبقى زمنین: وإثبات الحال: وهي صفة الوجود لا 
موجودة ولا معدومة + وغير ذلك من قواعدهم التي ب بنوا عليها أدلتهم اشاصة. 

ثم ذهب الشيخ أبو الحسن [الأشعري]: والقاضي أبو بكر [الباقلاني]: 

والأستاذ أبو إسحق [الاسفراینی] إلى أن أدلة العقائد منمکسة بمعنى أنها إذا 
بطلت بطل مدلولها. ولهذا رای القاضي أبو بكرأنها ممثابة المقائد. والقدح 
فیها قدح في العقائد لانبنانها علیها. 

واذا تأملت المنطقء وجدته كله يدور على التر کیب العقلي وإثبات الكلي 
بق عليه الكلي الذهني النقسم إلى الکلیات امس 
التي هي الجنس والنوع والفصل والخاصة: والعرض العام. وهذا باطل 
عند المتكلمين. وانكلي والذاتي عندهم إتما هو اعتبار ذهني ليس في الخارج 
ما يطابقة» أو حال عند من يقول بهاء فتبطل الكليات اخمس والتعريف الب 

عليها والمقولات العشر. ويبطل العرض الذاتي: فيبطل ببطلاته القضليا 

الضرورية الذاتية المشت المشترطة في البرهان عندهم. وتبطل العلة العقلية؛ فیبطل 
كتاب البرهان وتبطل المواضع التي هي لباب كتاب الجدل» وهي التي یز خز 
منها الوسط الجامع بين الطرفين في القیاس. 

ولا يبقى إلا القياس الصوري. ومن التعريفات المساوي في الصادقية على 
أفراد المحدود لا يكون أعم منها فيدخل غيرهاء ولا أخص فيخرج بعضه. وهو 
الذي بعبر عنه النحاة بالجمع والمنع ‏ والتکلمون بالطرد والعكس. 

وتنهدم أركان المنطق جملة. وان أثبتنا هذه كما في علم المنطق؛ أبطلنا 
كثيرًا من مقدمات المتكلمين 
فلهذا بالغ المتقدمون من المتكلمين في النكير على انتحال المنطق» وعدّوه بدعة 
أو كفرًا على نسبة الدليل الذي يبطل 


فيؤدي إلى إبطال أدلتهم على العقائد» كما مر 
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والمتأخرون من لدن الغزالي كا 
من بطلان الدليل بطلان مدلوله. وصح عندهم ر 
العقلي ووجود الماهيات الطبيعية وكلياتها في الخارجء قضوا بأن المنطق غير 
مناف للعقائد الإعانية» وان كان مناقيًا لبعض آدلتي . بل قد يستدل على إبعطال 
كثير من ت ك المقدمات الكلامية» کنفی الجوهر الفرد والخلاء وبقاء الأعراض 
وغيرهاء ويستدلون من أدلة المتكلمين على العقائد بأدلة أخرى يصححونها 
بالنظر والقياس العقليء ولم یقذح ذلك عندهم في العقاند السنية بوجه. 
لهذ! العهد. 


وهذا رأي الإمام [فخر الدين بن اخطیب ]: والغزالي وتابعهما 
فتأمل ذلك واعرف مدارك العلماء ومآخذهم فيما يذهبون إليه. 


وائله الهادي والموفق للصواب. 
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الفصل السادس: 23 


[23] الطبیعیات 


وهو عنم يَبِحَث عن الجسم من جهة ما یلحقه من اخرکة والسکون 


5 1 
فينظر في الأجسام السماوية والعنصرية . وما يتولد عنها من انسان وحيوان 


ونبات ومعدن: وما 


ن العيون والز زلازل؛ وفي الخو من 


السحاب والبخار والرعد والبر ذلك ١‏ وف مدا الخركة 


للأجسام: وهو النفس على تنوعها في الانسان واخیوان والتبات. 


وكتب أرسطر فيه موجودة بين أيدي الناس ره ترجمت مع ما ترجم من 


علوم الفلسفة یم الأمون. وألف الناسر ى على حذو + مستتيعين لها بالبيان 


“ السماوية العنصرية ج 
* السحاب والرعد والبرق وغير ذلك . [ب] 


الجمنة في [ب] 


۰ نهاية اجملة في [ب ] : مسائلها. ويجتهذ لنفه 
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الصناعة 


ولامل المشرق عناية بکتاب الاشارات لابن سینا. وللامام ابن اخطیب 
عليه شرح حسن؛ و کذ! الآأمدي'':. وشرحه نصیر الدين الطوسي العروف 


بکواجة" من أهل العراق. 


وبحث مع الإمام في كثير من مسائله, فارفى 


(۱۱9) یه ۰76 سو 


99 


انفصل السادس: 24 


[24] علم الطب" 


وهی صناعة تنظرفي بدن الإنسان من حيث برض ويّصح. فيحاول 


صاحبها على حفظ الصحة وبرء المرض بالأدوية والأغذیة: بعد أن ین 
أسباب تلك الأمراض التي 


امرض الذي يخص كل عضو من أعضاء البدر 
تنشأ عنهاء وما لكل مرض من الادوية: مستدلين على ذلك بآمزجة الأدوية 


وقواهاء وعلى المرض بالعلامات المؤذنة بنضجه وقبوله الدوا 
السحنة والفضلات والنبضء محاذين بذلك قوة الطبيعة» فإنها المدبّرة في 
حالتي الصحة والرض. وإئما الطبيب يحاذيها ويعينها بعض الشيء بحسب ما 
تقتضيه طبيعة المادة والفصل والسن. ویسمّی العلم الجامع لهذا كله علم 
الطب 


وربا آفردوا بعض الأعضاء بالكلام وجعلوه علما خاصّاء كالعين رعنلها 
وأکحالها. 


تظر ج 2 صر 311-308 
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وكذلك آخقوا بالفن متافع الاعضاء. ومعناه المنفعة التي لق لأجلها كل 


عضو من أعضاء البدن الحيواني. وإن لم يكن ذلك من موضوع علم الطب 


إلا أنهم جعلوه من لواحقه وتوابعه. 
وبالینوس"* في هذا الفن كتاب جديل عظيم المنفعة. وهر إمام هذه 


لبها جع اه بعده . 


وكان في الإسلام في هذه الصناعة انمة جاؤوا من وراء الغاية» مثل 
زي والجوسي وابن سينا. ومن أهل الأندلس أيضًا كثيرء وآشهرهم ابن 


تک 
۹ 


وهي لهذا العهد في الدن الإسلامية کأنب نقصت لحخفوف العمران 
وتناقصه. وهي من الصنائع التي لا بستدعیها إلا اخضارة والترف. كما نبینه 
بدا 
وللبادية من أُهل العمران طب يبنُونه في غالب الامر على تجربة قاصرة 
على بعض الأشخاص. ویتداولونه متاورَث عن مشائخ اخي وعجائزه. وربا 
للمزاج. 
كثير. و كان فيهم أطباء معروفون. کاشارث 


يصح منه البعض. إلا آنه ليس على قانون طبيعي. ولا عن مو 
كان عند العرب من هذا الطب 


بن کلدة وغیره. 

والطب المتقول في النبوات من هذا اتقبیل» وليس من الوحي في شيء: 
إغا هو أمر كان عاديا للعرب ووقع في ذكر أحوال النبي صلى الله عليه 
وسلم من نوع ذكر آحواله التي هي عادة جیله. لا من جهة أن ذلك مشروع 


(121) انظر حول جالتوس عند العرب افدناةز2) 812 عا ۱ ويجب إلنات انض إلى أن 


العرب كانت تنوفر على معلومات أدق حول حياة جالنوس من تلك ات بن خلدون هنا 


(122 انظر ج 2 ص 411 


نم يرد في آب] 
ل إن هذا الطبيب ارقي عاش من عه الي إلى عهد معاربة. انظر ابن أبي اصیبعة. عبيون 


الأنباء في طبقات الأطباء: ج ؛. ص ۰۱13-109 وابن خلكن. طبقات الأعيان 
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الفصل السادس. 24 


ر. فانه صلى الله عليه وسنم 2۱ 
يف الطب ولا غيره من العاديات. وقد وقع ع له في 


آنتم أعلم بأمور دنیاکم "2 فلا ينبغي أن 


شان تلقيح النخل م وقع + 
: 3 
ن الطب الذي وقع في الأحاديث الصحيحة المتقولة على أنه 


فليس هناك ما يدل عليه اللهم إلا إن استعول من جهة ال 


اه ف الم ولس ذلك مه الط 
فيكون له أثر عظیم في ا ليس ذلك من الطب 


مداواة 


النه انهادي إلى الصواب 


1241 في حديث مخزاه أن التبي أشار على بعض الاس أن يحاول ستعدال طرينة مختلقة 


علم الفلاحة 


[25] علم الفلاحة ٠‏ 


هذه الصناعة من فروع الطبیعیات. وهي النظر في النبات من حيث تنمیته 


ونشوه بالسقي والعلاح واستجادة اثثبت وصلاحية الفصل وتعاهده با 


يُصلحه ویتمه من ذلك کله. وكان للمتقدمين بها عناية كبيرة. و کان النظرفيها 

عامًا عندهم في النبات من جهة غرسه وتنميته وجهة خواصه وروحنيته 

ومشاكنتها لروحائيات الكواكب والهياكل المستعمل ذلك في باب السحر. 
م به لأجل ذلك. 

وترجم من كبت الیونانیین كتاب الفلاحة النبطیة" منسوبة لعلماء 


فعظمت عنا 


الثبط : مشتملة من ذلك على علم كبير. ولا نظر أهل الملة فيما اشتمل عليه 
هذا الکتاب» وکان باب السحر مسدوذا والنظر فيه محظورًاء فاقتصروا منه 
على الكلام في النبات من جهة غرسه وعلاجه وما أ يعرض له في ذلك 
ذفوا الكلام في الفن الآخر منه جملة. 


واختصر ابن العوام كتاب الفلاحة النبطية عنی هذا المنهاج: وبقي الفن 


انظر ج 2. ص 293 
ر ج 2ص 


> Sugrpl. 1. 430 


GALI 


* غرسه وتنمیته وما (ب | 


103 


الفصل السادس: 25 


الاخر منها مغفلاً. نقل منه مَسُلَمَة في کتبه السحرية آمهات من مسائله كما 
نذكر عند الکلام على ؛لسحر إن شاءالله تعالی ۳ . 
وکتب المتأخرين في الفلااحة كثيرة» ولا دون فيها الکلام في الغراس 


والعلاج وحفظ اثنبات من جوائحه وعوائقه وما یعرض في ذلك کله. وهي 


مو جودة. 


۱2۷ انظر ص 109 آسفله 


* الکلام في الغرس والتنمية وحفظ اب] 
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عنم الإلهيات 


[26] علم الإنهيات 


وهو علم ینظر بزعمهم في الوجود الطلق . فاولا في الامور العامة 


وحانیات من الاهیات و'لوحدة والکثرق والرجوب» 


والامکان. وغیر ذلك. ثم ينظر في مبادی افوجودات: وأنها روحانیات. ثم 


فى كيفية صدور الوجودات عنها وترتيبه. ثم في احوال النفس بعد مفارقة 
الأجسام وعودها إلى المبد!. 
وهو عندهم علم شریف؛ يزعمون أنه یم على معرفة الوجرد على ما 


هو عليه. وأن ذلك عين السعادة بزعمهم. وسيأتي الرد عليهم بعد **. وهو 


تال للطبيعيات فى ترتيبهم. ولذلك يسمّونه علم ما بعد الطبيعة. وكتب المعلم 
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النصل السادس: 26 


لاشترا کهما في الباحث وتشابه موضوع علم الکلام بموضوع الإلهيات 


له مسائلها: فصارت کانهافن 


ن واحد. وغیّروا ترتیب الحكماء في مسائل 


الطبيعيات والالهیات. وعلطوهما فنا واحذا قلموا فيه الکلام في 


الأمورالعامة» ثم آتبعوه باخسمانیات وتوابعهاء ثم بالرو حانبات وترابعهاه 


إلى آخر العنم. كما فعله الإمام ابن الخطيب في المباحث الشرقية وجميع من 


وصار علم الكلام مختلطا بمسائل الحكمة وكتبه مشحرة به كأن 
الغرض من مر ضوعهما ومسائلهما واحد. والتبس ن ذلك على انس غ وهو غير 


من الشريعة كما نقلها 


صراب . لأن مسائل عنم الكلام إنما هي عقائد 
لى العقل رلا نویل عليه معني أنها تال 
+ وما تحثاث فيه المتكلمون من إقامة 


به. فإن العقل معزول 


الحجج؛ فليس بحثا عن احق فيها ليُعلم بالدليل بعد أن لم يكن معلوما كما هو 


شأن الفلسفةء بل ما هو التماس حجة عقلية تعضّد عقائد الإهان ومذاهب 


السلف فیهن وتدفع شبه أهل البدع عنها الذين يزعمون أن مداركهم فيها 
عاقلية. وذلك بعد أن رض صحيحة بالأدلة النقنية كما تلا السلف 


واعتقدوها ر مابين المقامين. وذلك أن مدارا ك صاحب الث الشريعة أوسع 


ی 


لاتساع نطاقها عن مدارك الأنظار العقلیة . فهی فوقها ومحیطة بها لاستمدادها 
ع نصافها عن مدار ر ي 


من الأنوار الالهية: ولا تدخل تحت قانون النظرالضعيف والمدارك المحاط 


بها. فاذ! هدانا الشا شارع إلى مدرك فيتبغي أن تقدمه على مداركنا رت به دونها 


** الفلسغة لعروضها في مباحثهم وتشابه ( 5 


أن تفرض صحيحة. كما فیمها السلف روضموها. وكثير آب 
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علم الالهيات 


ولا ننظر في تصحيحه بدرّك العقل ولو عارضه بل نعتقد ما آمرنا به اعتقادًا 


والمتكلمون إِثما دعاهم إلى ذلك كلام أهل الاخاد في معارضات العقائد 
السلفية بالبدع النظرية؛ فاحتاجوا إلى الرة عليهم من جنس معارضاتهم. 
واستدعى ذلك.الحجج النظرية ومحاذة العقائد السلنية بها. وأما 


اكلام ولام نس أنظار المتكلمب 
مختلطان عند المتأخرين ذ 


لصاحبه بالموضوع والمسائل. وإنما جاء الالتباس من اتحاد المطالب عند 


الاستدلال؛ وصار ر 'حتجاج أهل الكلام كأنه ! انشاء. وليس كذلك. بل زا هر 


رة على الملحدين» و الطلرب مفروض الصدق معلومه. 

وکذا جاء المتأخرون من غلاة المتصوّفة التکلمین بالواجد أيضّاء فخلطو 
مسائل الفْلَيّن بفنهم: وجعلو! الکلام واحذا فيها كلهاء مثل کلامهم في 
النبوات والاتحاد والحلول والوحدة وغير ذلك. والمدارك في هذه الفنون 


الثلاثة متغايرة مختلفة 


أبعدها من جنس الفنون والعلوم مدارك المتصوفة» 


لأنهم یعون فيها الوجدان. ويفرّون عن الدليل. والوجدان بعيد عن المدارك 


العلمية 


أنحائها وتوابعهاء كما یناه . والله انهادي إلى الصواب 


به اعحتادا وعلمًا ونعزل العقل عنه. [ب؟ 
ها يدها 


* الدلیل وتوابعه. كما بيناء ونبیته. [ب] 
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[27] علوم السحر والطّلسمات 


وما كانت هذه العلوم مهجورة عند الشرائع لما فيها من الضرر ولا يشترط 


فيها من الوجهة إلى غير الله من كوكب أوغيره كانت كتبها كالمفقودة بر 


الناس. الا ما جد في كتب الأم الأقدمين فيما قبل نبوة موسى عليه السلام 


مثا الط والكلد 


فان جميع من تقدّمه من الأنبياء لم يُشْرّعوا الشرائع 


م فا كانت كتبهم مواعظ وتوحيذا لله وتذكيرًا باجنة 


وكانت هذه العلوم في أهل بابل من السریانیین والکلدانیین وفي اهل 
مصر من لبط وغيرهم. وكان لهم فيها التواليف والآثار. ولم برجم لن من 
كتبهم فيها إلا قليلاً مثل الفلاحة النبطية؛ من أوضاع آهل بابل. فأخذ الناس 


هذا العلم منها وتفتنوا فيه؛ وژضعت بعد ذلك الأوضاع مثل مصاحف 
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الكواكب ال 


وغیرهم. 

ثم ظهر بالشرق جابر بن حيان. کبیر السحرة في هذه لله . فتصفح کتب 
القوم» واستخرج الصناعة. وغاص على زبدتها. فاستخرجها ووضع فيها 
عدة من التو الیف. وأكثر الكلام فيها وفي صناعة انکیمیاء: لانها من توابعها. 
لأن إحالة الأجسام النؤعية من صورة إلى أخرى إنما يكون بالقوى النفسانية 
لا بالصناعة العمليّة. فهو من قبيل السحر. كما نذكره في موضعه ” 


ثم جاء مَسَلْمَة بن أحمذ الجريطي .مام أمل ادامر ی في ١‏ 


والسحريات فلخص جميع تلك الكتب وهذبها وجمع طرقها في كتابه الذي 


سماه غاية الحكيم. وا 


هذا العلم بعده 


الآخر. وصارت تلك الخواص فطرة وجبلة 


فتفوس الأنبياء 
ومخاطبة الملائكة عليهم السلام عن الله سبحانه وتعالى: وما يتبع ذا 


العا ر في الأكوان. 


02 حسب داد .ا في 


دت كالتائي في طبعة كوتر 

اء عمليهم الصلاة والسلام لها خاصية نستمد بها لائسلاخ مز الروحانية 
البشرية إلى الروحانية الملكية حتى يصير ملكا في نلك اللمحة التي انسلخت فيها. وهذا هو 
تنك الحالة عصبة للمعرفة الربانية وخاطبة الملائكة 
أثير ني الأكوان 


معنى الوحي . كما مر في موضعه. وهي في 
عليهم انسلام عن الله سبحانه وتعانى. كما مر. وما يتيع ذلك من 
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الکو ان واستجلاب 


وحانية 


الأنبياءء 


واللفوس الساحرة على مرانب 29 


فأولها المؤثرة بالهمّة فقط من غير آلة ولا مُعين. وهذا هو الذي تسميه 
الفلاسفة السحر . 
وانثاني معي من مزاج الأفلاك والعناصر وخواص الاعداد ویسمونه 


الطلسمات. وهو أضعف رتبة من الأول. 


والثالث المتخيلة. يعمد صاحب هذا التأثير إلى القوى 
8 ویْلقی فیها أنواعًا من ایالات 
والمحاكاة وصورًا عا يقصده من ذلك ثم ينزلها إلى الحس من ال 
١‏ في الخارج 


ال 


: فيتصرف فيها بنوع من التصرف 


يُحكى عن بعضهم أنه يري البساتین 


من ذلك. ويسمى هذا عند الفلاسفة الشعوذة: أو الشعبذة. 

هذا تفصیل مراتبه. 

ثم هذه الخاصية تكون في الساحر بالقوة» شأن القوى البشرية کنها: واغا 
تخرج إلى الفعل بالرياضة. ورياضة السحر كلها إنما تکون بالعوجه إلى 
لاناک والكواكب والعوالم العُلوية والشياطين بأنواع التعظيم والعبادة 
والمخضوع والتذلل. فهي لذلك وجهة إلى غير الله وسجود له. والوجهة إلى 
غير الله كفر. فلهذا كان السحر كفرًا. أو الكفر من موارده وأسبابه» كما 
رأيت. ولهذا اختلف الفقهاء في قتل الساحره هل هو لكفره السابق على 
فعله؛ أو لتصرفه بالإفساد وما ينشأعنه من الفساد في الأكوان. والکل حاصل 


منه. 


علوم انسحر والطنسمات 


ثم لا كانت المرتبتان الأوليان من السحر لهما حقيقة في الخارج؛ وال مرتبة 


الثالئة لا حقيقة لهاء اختلف العلماء فى السحر هل نه حقيقة أو اما هو 


فالقائنون بأن له حقيقة نظروا إلى المرتبتين الأولیین؛ والقائلون بأنه لا حقی 
له» نظروا إلى الرتبة الثالثة الأخيرة. فليس بينهم اختلاف في نفس الأمر؛ بل 


ما جاء من قبل اشتباه هذه المراتب . والله أعلم. 


واعلم أن وجود السحر لا 


قال الله تعالى : ".. 


وزوجه؛ وماهم بضارين به من أحد إلا بإذن النه "۳, 
وفي الصحیح أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سجر حتى كان يُخْيّل 


ء ولا يفعله: وجعل سحره في مشط ومشاقة وجف طلعة. 


من تلك العقد التي سحر فیها الا انحلت . 


وأما وجود السحر في أهل بابل. وهم 'لكلدانيون من النبط والسریانیین, 


فكثير. نطق به القرآن» وجاءت به الأخبا 


بعئة موسى عليه السلام سوق نافقة. ولهذا كانت معجزته من جنس ما 
یذعون ويتناغون فيه. وبقي من آثار ذلك في البّرابي بصّعيد مصر شو اهد دالة 
على ذلك. 

ورأينا بالعيان من يصوْر صورة الشخص المسحور بخواص أشياء مقبلة 
حاوله. موجودة بالمسحور أمثال تلك المعاني من أسماء وصفات في 
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بى: ثم يتكلم على تلك الصورة التي آقامها مقام ال 


المسحور عيئًا أو معئی : : ثم ينفث من ريقه بعد اجتماعه في فيه بتكرار مخارج 


حروف ذلك الكلام السوء؛ ويعقد على ذلك المعنى في سبب أعذه لذلك 


تفاؤلاً بالعقد وال للزام وأخذ العهد على من أشرك به من في نفثه في فعله 
ذلك استشعارًا للعزية بالعزم. ولتلك البنية والأسماء السيّئة روح خبيثة 


5 ١ 
فيه بالنفث + فتنزل عنها أرواح‎ ٠ النفح متعلقة بريقه الخار‎ 1 1 
تخر ج مله مع النفح متعلقه بر رج من فيه باللفث زل عنها ارواح‎ 


» ویقم عن ذلك بال 7 اوله الساحر . 

يقع عن ذلك بالسحوز ما پجاوله الساحر 

وشاهدنا أيضًا من النتحلین للسحر وعمله من يشير إلى كساء أو جلد 
ويتكدم عليه في سره فإذا هو مقطوع متخرّق . ویشیر إلى بطون الخنم كذلك 
في مراعيها بالبئُج» فإذا معاها ساقطة من بطونها على الأرض. 


الهند لهذا العهد من يشير إلى إنسان فينخب هدیقع 


1 فلا يوجد في حشاء. و يشير إلى الرمانة» وتُفتح: فلا 


أرض السودان وأرض 'لترك من یسحر السحاب 
فیمطر الأرض ال مخصوصة. 

وكذلك رأينا من عمل الطنٍسمات عجائب في الأعداد المتحاية؛ وهي ر ك. 
رف ده أحد العددین مانتان وعشرون: والآخر مائتان وأربعة وثمانون. ومعنى 
المتحابة أن أجزاء كل واحد التي فيه من نصف: وربع : وسدس؛ رخمس؛ 
رأمنانها إذا جمع كان مساويًا للعده الأخر صاحبه. فتسمى لأجل ذلك 
المتحابة. ونقز أصحاب الطنسمات أن لتلك الأعداد را ثرا في الألفة بين 
المتحابين و اجتماعهما إذا وضع لهما تمثالان أحدهما بطالع لع الزّهرة وهي في 


بيتها أو شرفها ناظرة إلى القمر نظر موّدة وقبول؛ ويجعل طالع ال لثاني سابع 


خر على ره وید 
ي الأكثر كمية أو الأكثر 
المتحبين ما لا يكاد ينفك 


الاون ٠‏ ويوضع على أحد التمنا ای ا وی بدا 


آحدهما عن الآخر. قاله صاحب الغاية ”: وغیره من أ 


له التجربة 


وكذا طابع الأسدء ویسمی أيضًا طابع الخصى. وهو" 


هند إصبع صورة أسد شائلا ذنبه. عاضأ على حصاة قد قسمها بنصفین: وبين 


يديه صورة حيّة منسابة من رجليه إلى قبالة وجهه فاغرة فاه إلى فيه. وعلى 
ظهره صورة عقرب تدب. ویتحیّن لرسمه حلول الشمس بالوجه الأول 
أوالثالث من الأسدء بشرط صلاح النيّرين وسلامتهما من النحوس. فإذا 


وجد ذلك وعثر علي طبع في ذلك الوقت في مقدار المثقال فما دونه من 


الذمب 


حریر صفراء. فانهم یزعمود 


برعنه. وكذلك تلسلاطین فيه من 


مباشر تهم وخدمتهم وتسخیرهم له ما لا ي 


والعز على من تحت أيديهم. ذكر دنك أيضًا آمل هذا الشأن في 


الغاية ”*!: وغيرهاء وشهدت له التجربة. 


السدس المختص بالشمس. ذكروا انه يوضع عند حلون 


E 
وكذلك وفق‎ 


فيه نظر صاحب العاشر لصاحب الطالع 


يكون فى موالید ملوك من الأدلة ١‏ 


أن يُغمس في الطيب. فزعموا ان 


ومعاشرتهم . 
وكتاب الغاية لمسلمة بن أحمد المجريطي هو مدوّنة هذه الصاعت وفيه 


استيفاؤها وكمال مسانئه. وذکر لنا أن الإمام الفخر 


في ذلك سماه السر المكتوم. وأنه بالمشرق 
27 الفثر الغاية. ص «37. 


" يعبر عنه. ذكر [ب] 


۱ انشر الغاية ص 35 


" وجالستهم [ب) 
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الامام لم يكن من أئمة هذا الشأن فیمایظن. ونعل الامر بخلاف 


وبا ئغرب صنف من هؤلاء المنتحلين لهذه الاعمال السحرية یعرفون ب 


'البعاجين". وهم الذین ذکرت أولأ أنهم یشیرون إلى الکساء أو الجلد 


فيتخرق» ويشيرون إلى بطون الغنم بالتبعج فتنبعج. ويسمى أحدهم لهذا 
العيد باسم الا لأن أكثر ما ينتحل من السحر بعج الأنعام: يُرهِبٍ بذلك 
أهلها نيعطوء من فضنها. وهم متسترون بذلك في الغاية خوفا على أنفسهم 


من الحكام. لقيت منهم جماعة: وشاهدت من أفعالهم هده وأخبروني أن 
ن یت منهج 3 : 


لهم وجهة ورياضة خاصة بدصوات كفرية وإشراك لروحانيات الجن 
والكواكب سُطرت فيها صحيفة عندهم تسمى الخنزيرية يتدارسونهاء وأن 


موجودةء وقفن على الكثير منها وعايناها من غير ريبة في ذلك. 


هذا شآن السحر والطلسمات وآثرهما في العالم. 
فأما الفلاسفة؛ ففرقوا بين السحر والطلسمات بعد أن أثبتوا أنهما جمیغا 


أثر لننفس الإنسانية. واستدلو' على وجود الاثر للنفس الإنسانية بأن لها آثارًا 


في بدنها على غير الجری الطبيعي وأسبابه الجسمانية» بل آثار عارضة من 
كيفيات الأرواح تارة؛ كالسخونة الحادثة من الفرح والسرور» ومن جهة 


التصورات الفسانية آخری. كالذي بقع من قبل التوهم. فان الماشي على 


ذلك بروكلمان في 


6 


¢ der trabischen iter 


بق مجال لبشك في صحة نسية هذ! المؤزلف 
Der fslamt, XXIV, 1037, 288‏ 
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حرف حائط أو على حبل منتصب إذا قوي 


عنده توقم السقوط سقط بلا 
شك. ولهذا نجد كثيرًا من الناس يعؤّدون أنفسهم ذلك بالدربة عليه حتى' 
يذهب عنهم هذا الوهم» فتجدهم يمشون على حرف الحائط والحبل المتتصب 
ولا يخافون السقوط. فثبت أن ذلك من آثار النفس الإنسانية وتصوّرها 
للسقوط من أجل الوهم. وإذا كان ذلك أثر للنفس في بدنها من غير الأسباب 
الجسمانية الطبيعية: فجائز” أن يكون لها مثل هذا الأثر في غير بدنهاء إذ 
نسبتها إلى الأبدان في ذلك النوع من التأثير واحد لأنها غير حالة في البدن 
ولا منطبعة فيه. فثبت آنها مؤثّرة في سائر جسام. 
وأما التفرقة عندهم بين السحر والطلسمات فهو أن السحر لا يحتاج 


الساحر فيه إلى ُعین؛ وصاحب الطلسمات يستعين بروحانيات الكواكب 


وأسرار الأعد!د وخواص الموجودات وأوضاع الفلك المؤثرة في عالم 
العناصرء كما يقوله المنجمون. ویقولون : السحر اتحادروح بروح» 
دح بجسم". ومعناء عندهم ربط الطبائع العلوية السماوية 


والطلسم اتحاد ر 
بالطبانع السفلية. والطبائع العلوية هي روحانيات الکواکب. ولذلث يستعين 
صاحبه في غالب الأمر بالنجامة. والساحر عندهم غير مکتسب لسحره؛ بل 
هو مفطور على تلك الجبلّة الختصة بذلك النوع من التأثير. والفرق عندهم 
بين العجزة وانسحر أن المعجزة قوة إلهية تبعث في النفس ذلك التأثير. فهر 
مؤيّد 
التفسانیة: وبإمداد الشياطين في بعض الأحوال. فبينهما الفرق في المعقولية 
والحقيقة والذات في نفس الأمر. 

واغا نستدل نحن على التفرقة بالعلامات الظاهرة» وهي وجود المعجزة 
لصاحب الخير وفي مقاصد الخيره وللتفوس المتمحضة للخير. والتحدي بها 


روح الله على فعله ذلك. والساحر إنما يفعل ذلك من عند نفسه وبقرته 
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على دعوی النبوة والسحر إنما يوجد في صاحب الشر وفي فعال الشر في 
الغالب من التفر 
التمحضة لنشر. هذا هو الفرق بیتهما عند الحكماء الالهیین . 


انزوجین: وضررالأعداء» وأمثال ذلك وللنفوس 


وقد يوجد لبعض التصوفة أصحاب الکرامات تأثير أيضًا في آحوال 
العالم؛ وليس معدوذا من جنس السحر. وإنما هو بالإمداد الالهي: لأن 
نحلتهم وطريقتهم من آثار النبوة وتوابعها. ولهم في المدد الالهي حظ على 
قدر حالهم وزیانهم وتسّكهم بكنمة الله. وإذا اقتدر أحد منهم على أفعال 
الشرف لا يأتيها لانه متقيّد فیما يأتيه» ونذره للأمر الالهي. فما لا ية 


9 
سلب حاله. 


ولا كانت المعجزة بإمداد الله والقوى الالهيت فلذلك لا يعار 
رفح ی رضها 


شيء من السحر. وانظر شأن سحرة فِرْعَونْ مع موسى في معجزة العصى 
كيف تنقفت ما يأفكون وذهب سحرهم واضمحل کان لم یکن 

وكذلك لا نزل على النبي صلى الله عليه وسلم في "المعوذتين" و من شر 
النفاثات فى العقد . قالت عائشة : فكان لايقرأها على عقدة من العقد التي 
سجر فيها إلا انحلت. فالسحر لا مع أسم الله وذكرة. 
۳ وهي راية كِسُرّى كان فيها الوفق 
الئي العددي منسوجًا بالذهب في طوابع فلكية رُصِدت وضع ذلك الوفق. 


وقد نقل المؤرخون أن کر 


* حالهم واقتدائهم وقسکهم [ب] 

فما لا يرون فيه الإذن [ب] 
+ الإمداد [ب]. ومتا تنتهي المجلمة في [ب] 
۶ نهاية الجملة في [ب] : تلشقت ما يأفكون بالصناعة الطبيعية 
وهنا ينتهي لص هذا لفصل في [ب] بعد العبارة : وال العليم الخبير 
)134 پلأصح درفش إكا 
Lil‏ 1531 336 


ص 175 


1 ۰1۲۵۳ كما في مروج الذهب للمسعودي. فقرات 1115 
ر كذلك 502-3 ewes.‏ تا وتاريخ الطبري ‏ ج ا 
ي. البدء والعاریخ؛ ج 3 ص 184 
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فوت يوم قتل رستم بالقادسية واقعة على الأرض بعد انهزام أهل فارس 
وشتاتهم. وهو فیما يزعم أهل الطلسمات والأوفاق مخصوص بالغلب في 
الحروب» وأن الراية التي يكون فيه أو معها فلا 

عارضها الدد الالهي من إيان أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم وتمسكهم 
بكلمة الله. فانحل معها کل عقد سحري» ولم يشبت. وبطل ما کانو! 


تنهزم أصلاً. إلا أن هذه 


وأما الشريعة» فلم تفرّق بين السحر والطلسمات والشعبذة» وجعلته كله 
بابًا واحدًا محظورًا. لأن الأفعال إغا أباح لنا الشارع منها ما يهمنا في ديتنا 
الذي فيه صلاح آخرتناء أو في معاشنا الذي فيه صلاح دنیانا. وما لا يهمنا في 


رره بالوقوع: 
وتلحق به الطلسمات لأن أثرهما واحد. وکالنجمة التي فیها نوع ضرر 


شیء منهماه فان كان فيه ضرر أو نوع ضرر کالسحر الحاصل 


باعتقاد التأثيره فتفسد العقيدة الإهانية برد الأمور إلى غير الله؛ فيكون حينكذ 
ذلث الفعل محظورًا على نسبة في الضرر. وان لم يكن مهما علينا ولا فيه 
ضررء فلا آقل من ترکه؛ قربة إلى الله. فان من حسن إسلام الرء تركه مالا 
يعنيه. فجعلت الشريعة باب السحر والطلسمات والشعوذة ببًا واحدًا نا فيها 


من الضرر» وخصته بالحظر والتحرعم. 


والسحرء فالذي ذكره التکلمون أنه راجع 


وأما الفرق عندهم بين المعجز 
إلى التحدّي؛ وهو دعوى وقوعها على وفق مدعه. قالواء ووقوع المعجزة 


دعوى الكاذب غير مقدور. لأن دلالة المعجزة على الصدق عقليت 


على 
لأن صفة نفسها التصدیق. فلو وقعت مع الكذب لاستحال الصادق كاذبّاء 
وهو محال. فا لا تقع المعجزة مع الكذب بإطلاق. 


وأما الحكماء فالفرق بیتهما عندهم كما ذكرناه ۰۷ فرق ما بين الخير 


رز ) انظر ص 115-114 
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الخير. وصاحب المعجزة لا يصدر منه الشر ولا یستعمل في أسباب الشر. 
وكأنهما على طرفي النقیض في الخير والشر في أصل فطرتهما. 


شا 2 


والله بهدي من يشا 


[العیی]" 
ومن قبيل هذه التأثیرات النفسانية الإصابة باز من نفس 
الحْيّان عندما يُُحَسَّنُ بعينه مدر كا من الذوات أو الأحوال: ویفرط فى 


استحسانه. وينشأ عن ذلك الاستحسان حسد يروم معه سلب ذلك الشياء 
عن يروم ب ي 


عمن اتصف به؛ فيؤثر فساده. 


وانفرق بینها وبين التأثیرات 


النفسانية: أن صدوره فطري جبلّي؛ لا یتخلف وا 
ولا یکتسبه. وسائر التأثيرات» 


برجم إلى اختیار صاحبه, 


إن كان منها ما لا يُكتسّبء فصدورها راجع 
إلى اختیار فاعلها. والفطري منها قوة صدورهاء لا نفس صدورها. ولهذا فان 
بر أو بالكرا ل. والقاتل بالعين لا يقتل. وما ذاك إلا لأنه یس 


مما يريده ويقصده أو يتركه؛ واغا هو مجبور في صدوره عنه. 


والله سبحانه وتعالى أعلم. 


ة البقرة (2). وغیرها من انا 


لم يرد هذا المفطع حول العين في [ب) 
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[28] علم أسرار اطروف" 


وهو السمی لهذا العهد بالسیمیا"* نقل وضعه من الطلسمات إليه في 
اصطلاح أهل التصرف من التصوفة. فاستعمل استعمال العام في اخاص. 

وحدث هذا العلم في الملة بعد صدر منها وعند ظهورالغلاة من المتصرّفة 
وجتوحهم إلى كشف حجاب الحس وظهور الخوارق على أيديهم 
والتصرفات في عالم العناصرء وتدوين الكتب والاصطلاحات» ومزاعمهم 
في تنزل الوجود عن الواحد وترتيبه. وزعموا أن الكمال الأسمائي مظاهرة 
أرواح الأفلاك والكواكب» وأن طبائع الخروف وأسرارها سارية في الأسماء. 
فهي سارية في الأكوان على هذا النظام والأكوان من لذن الإبداع الأول 
. فحدث لذلك علم أسرار الحروف. 


تنتقل في أطواره وتعرب عن سرا 
وهو من تفاريع علوم السیمیای لا يويّف على موضوعه ولا تحاط بالعدد 


1 


مسئله. تعددت فيه تواليف الْبُونِي وابن العربي وغيرهما عن اتبع آثارهما. 


* لم يرد هذا الفصل حول عام أسرر الخروف في لپ 


(43؛ عن الكلمة الإغريقية ماع«نا. أي نظرية العلامات' 
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وحاصله عندهم وئمرته تصرف النفوس الربانية في علم الطبيعة بالاسماء 
الحسنى والکلمات الالهية الناشئة عن الحروف المحيطة بالأسرار السارية في 
الأكوان. , 

ثم اختلفوا في سر التصرف الذي في الحروف با هو. فمنهم من جعله 
للمزاج الذي فيه وقسم الحروف بقسمة الطبائع إلى أربعة أصناف كما في 
العناصر؛ واختصت كل طبيعة بصنف من الحروف يقع التصرف في طبيعد 
فعلاً وانفعالاً بذلك الصنف. فتدرّعت اخروف بقانون صناعي يسمونه 
التكسير إلى نارية وهوائية ومائية وترابية على حسب تنوع العناصر. فالألف 
للنار؛ والباء للهواء» والجيم للمای والدال للتراب . ثم ترجع كذلك على 
التوالي من الحروف والعناصر إلى أن تنفاء فتُعيّن لعنصر النار حروف 
سبعة : الألف والطاء والميم والفاء والشين والذال. وتعیّن لعنصر انهواء سبعة 
أيضًا : الباء والواى والياء والنون والتاء والضاد. 
أيضًا : الجيم والزاي والكاف والسين والقاف والس» والظاء. وم 


التراب سبعة أيضًا : الدال والحاء واللام والعين والراء والخاء والغين. 

فاطروف التارية لدفع الأمراض الباردة ولمضاعفة قوة الحرارة حيث تطلب 
مضاعفتها آما حسسًا أو حکمّا. كما في تضعيف قوى المرّبخ في الحروب والقتل 
والفتك. والمائية أيضاً لدفع الأمراض الخارة من حميات وغيرهاء ولتضعيف 
القوى الباردة حيث تُطلّب مضاعفتها حسًا أو حكمًا کتضعیف قرة القمرء 
وأمثال ذلك. 

ومنهم من جعل سر التصرف الذي في الحروف للنسبة العددية. فان 
حروف أبجد دالة على أعدادها المتعارّفة وضعًا وطبعًا. فبينها من أجل تناسب 
الأعداد تناسب في نفسها أيضًاء كما بين الباء والكاف والراء لدلالتها كلها 
على الاثنين: كل في مرتبته. فالباء على اثلین في مرتبة الاحاد. والكاف على 
اثنين في مرتبة العشرات: والراء على اثنين في مرتبة المثين. وكالذي بينها 
وبين الدال والميم والتاء لدلالتها على الأربعة» وبين الأربعة والائئین نسبة 
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الضعف . وحرح للأسماء أوفاق كما للأعداد يختص كل صنف من الحروف 
بصلف من الأوفاق الذي تناسبه من حيث عدد الشكل أو عدد الحروف. 
وامتزج التصرف من اسر ر الحرفي والسر العددي لأجل التناسب الذي بينها. 

فأماسر هذا انتناسب الذي بين الحروف وأمزجة الطبائع : أو بين اطحروف 


والاعداد فأمر عسير على الفهم. إذ ليس من قبي العلوم والقیاسات وافا 


مستئده عندهم الذوق والكشف. قال البُوني 
و ی و المشاهدة والتوفيق الالهي . 
وف والأسماء المركبة فيها وتأث 


ه: على ما حققه أهله. أنه قوى روحانية من جوهر القهره 
بأسرار فلكية ونسب عددية وبُخورات جالبة 
لروحانية ذلك الطلسم مشدو دة فيه بالهمة ۰ فاندتها ربط الطبائع العلوية 
بالطبائع 'لسلفية. وهو عندهم كالخميرة المركبة من أرضية وهوائية ومائية 
ونارية: حاصلة في جملتهاء تحبا وتُصرف ما حصلت فيه إلى ذاته 
إلى صورتها. وكذلك الاکسیر للأجسام المعدنية خميرة تقلب العدن الذي 
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وتقلبه 


تسري فيه إلى نفسها بالإحالة. ولذلك يقولون : موضوع | الكيمياء جسد فى 


جسد" لأن الإكسير أجزاؤه كلها جسدانية. ويقولون ؛ "موضوع الطلسم 
روح في جسدء لأنه ربط الطبائع العلوية بالطباتع السلفية. والطبائع السغلية 
جسدء والطبائع العلوية روحانية. 

و تحقیق الفرق بين تصرف آمر الطلسمات وأهل الأسماء: بعد أن تعلم أن 


التصرف في عالم الطبيعة كله إنما هو للنفس الانسانیة البشرية. لأن 


النفس الإنسانية محيطة بالطبيعة وحاكمة عليها بائذات؛ إلا أن تصرف آهل 
الطلسمات إغا هو فى استنزال روحانية الأفلاك وربطها بالصوّر أو باللسبٍ 
يفعل الإحالة والقلب بطبيعته؛ فعل 
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الخميرة فیما حصلت فیه. وتصرّف أصحاب الأسماء إنما هو با حصل لهم 
پالجاهدة والکشف من النور الالهي والإمداد الرباني. فسکر الطبيعة لذلك 
طائعة غير مستعصية؛ ولا یحتاج إلى مدد من القوی الفلكية ولا غيرهاء لأن 
مدده أعلى منها. 

ویحتاج أهل الطلسمات إلى قليل من الرياضة تفيد النفس قوة على 
استنزال روحانية الافلاك وأهرّن بها وجهة ورياضة. بخلاف أهل الأسماء: 
فان رياضتهم هي الرياضة الکبری؛ وليست لقصد التصرف في الاکران إذ 
هو حجاب. وا التصرف حاصل لهم بالعرّض كرامة من كرامات الله بهم. 
فان خلا صاحب الأسماء عن معرفة آسرار الله وحقائق اللکوت الذي هو 
نتيجة المشاهدة والکشف؛ واقتصر على مناسبات الأسماء وطبائع الحروف 
والکلمات وتصرّ 
المشهورء كان إذن لا فرق بينه وبين أصحاب الطلسمات؛ بل صاحب 


بها من هذه الحيثية» وهؤلاء هم أهل السيمياء في 


الطلسمات أوثة ی منه لأنه یرجم إلى أصول علمية وقوانين مترتبة. وأما 
صاحب أسرار الأسماء إذا فاته الكشف الذي یس به على حقائق الكلمات 
واثار المناسبات بفوات الخلوص فى الوجهت وليس له في العلوم 
الاصطلاحية قانون برهاني يعول علیه: فيكون حاله أضعف رتبة. 

قد يمزج صاحب الأسماء قوى الكلمات والأسماء بقوى الکواکب: 


كر الأسماء الحسنى أوما يرسم من أوفاقهاء بل وتسائر الأسماء: أوقانًا 
تكو من حظوظ الكو كوكب الذي يناسب ذلك الاسمء كما فعله البُوني في 
كتابه الذي سماه الأماط*'. وهذه المناسبة عندهم هي من لذن الحضرة 
العَمائيةء وهي بُرْزّْخية الكمال الأسمائي؛ ولا تنزل تفصيلها في الحقائة ق على 
وإثبات هذه الكلمات عندهم إنما هو بحكم المشاهدة. 
فإذا خلا صاحب الأسماء عن تلك المشاهدة وتلقى تلك المناسبة تقلیذا كان 
عمله بثابة عمل صاحب الطلسمء بل هو أوثق منه. كما قلناه. 


ما هي عليه من المناسبة 


د هذا العنوان في المقاطع المخصصة للبوني عند برو کلمان 910 .۷.1 


غير أنه من الملاحظ أننا نجد في کشاب شمس المعارف عشرة فصول مرئبة حسب 
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وكذنك قد يمزج أيضًا صاحب الطلسمات عمله وقوی کواکیه بقوی 
(لدعوات المؤلفة من الکلمات الخصوصة لناسبة بين الکلمات والكواكب» 
إلا أن مناسبة الکلمات عندهم ليس كما هي عند أصحاب الأسماء من 
الاطلاع في حال المشاهدة؛ وإما يرجع إلى ما اقتضته أصول طريقتهم 
السحرية من اقتسام الكواكب جمیع مافي عالم المكرّنات من جواهر 
وأعراض وذوات ومعان. والحروف والأسماء من جملة ما في فلكل واحد 
من الكواكب قسم منها يخصه. ويبنون على ذلك مباني غريبة منكّرة من 
تقسیم سور القرآن على هذا النحوء كما فعله مَسلّمة الجريطي في الغاية. 
والظاهر من حال البوني في أغاطه أنه غير طريقهم. فان تلك الأغاط إذا 
تصفحتها وتصفحت الدعوات التي تضمنتها وتقسيمها على ساعات 
الكواكب السبعة؛ ثم وقفت على الغاية وتصفحت قيامات الكواكب التي 
فيهاء وهي الدعوات التي تختص بكل كوكب يسمونها قيامات الکواکب: 
أي الدعوة التي يقام له بهاء شهد لك ذلك ما بأنه من مادتهاء أو بأن التناسب 
الذي كان في أصل الإبداع وبرْرّخ العلم قضى بذلك كله. 

وما أوتيتم من العلم إلا قليلا". 

وليس كل ما حرّمه الشرع من العلوم ممنكر الثبوت. فقد ثبت أن السحر 
حق مع حظرهء لكن حسينا العلم ما علمتاه الله. 


هذه السيمياء كما تحقق لك أنها ضرب من السحر يحصل برياضات 
شرعية. وذلك أنا قد قدمنا*'" أن التصرف في عالم الأكوان' لصنفين من 
البشرء هما الأنبياء» بالقوة الإلهية التي فطرهم الله عليهاء والسحّرة» بالقوة 
التفسانية التي جُبلوا عليها. وقد يحصل للأولياء تصرف يكتسبونه بالكلمة 


(145) أيه 85: سو Mel‏ 


(146) انظر ص ۱۲6-115 آعلاه 
* عام الطبيعة [ج]. 
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الإهانية. وهو من نتائج التجريدء ولا یقصدون إلى تحصیله. وانغا يأتيهم 
عفوًا. والمتمكنون منهم إذا عرض لهم أعرضوا عنه: واستماذوا بالله منهه 
وعدُوه محنة» كما يحكى عن أبي زيد البسُطامي أنه وافى شاطى دَجْلة عشاء 
منحفرًا فالتفى له طرفا الوادي. فاستعاذ بالله وقال : "لا أبيع حظي من الله 
وأما السحرهء فلا بد ف الجا منه 

من الرياضة ليخرج من القول إلى الفعل TE‏ 
بالاكتساب؛ وهو دون الجبلي: فعانَى فيه الرياضة كما تُعانَى في الأ 

وهذه الرياضة السحرية معروفة. وقد ذكر أنواعها وكيفياتها مسلمة 
المجريطي في كتاب الغاية» وجابر بن حيان في رسائله وغيرهما. 
ويستعملها كثير من يقصد اكتساب السحر وتعلمه على قوانينها وشروطها. 
الا" أن هذه الرياضة انسحرية التي للأولين مشحونة بالكفريات» كالتوجهات 
لنكواكب واندعوات لها التي ينيا قيامات لاستجلاب روحانيتها 
وکاعتقاد التأثیر من غير الله فی بط الفعل بالطوالم النجومية وعناظرة 
الکو اکب في البروج لتحصیل الأثر الطلوب . 

فاعتمد " لذلك كثير من يروم التصرف في عالم الکائنات. وقصدوا 
طریق تحصیله على وجه تبعد من ملابسة الکفر وانتحاله؛ وقلبوا تلك 


تانق . و رکب السفيئة عابرا مع الملاحين 


ی من الناس بقصد اخصول على مت رخ ويلوي ت . فیتخذ لذلك 
رياضة خاصة شرعية. من سبحات وأذکار مناسبة للرياضة السحرية بنوع التوجه وجنس 
الكلمات. ویتحین الطوالع: ویتجافی عن قصد الضرر ني وجهته ليبعد بالك عن السجر. 
وهيبهات له ذلك . ونفس الوجهة تقصد التصرف هي عين السحر. مع أن رياضة هؤلاء إذا تاملتها 
نبعت رياض السحر من بين كلماتها كما ني أماط البوي؛ بل وفي سائر كتبه. وأما إن كان غالطاً في 
مشروعية ذلك حصول التصرف. فليحذر ذلك وليعلم أن التصرف من أصله غير مشروع ٠‏ وأن 
أكابر الأولباء جانبون له. من ارتكبه منهم برنکبه بإذذ من الهام أو حديث نفس أوغير ذلك. 
على ما عليه عادتهم في الاستملا من قلوبهم المنورة. مع تصرف الأولياء بالكلمة | 
بالقوة النفسانية 

هذا هو تحقیق علم السيميا. وهذا. كما تراه مد 

والله الهادي إلى احق بمنه 
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الرياضات شرعية بأذكار وتسبيحات من القرآن والأحاديث النبوية هداهم 


اه E OSTEO‏ 
م العالم با فيه من ذوات 


وصفات وأفعال بآثار الكواكب السبعة. ویتحرّون مع ذلك الأيام والساعات 
المناسبة لانقسامها كذلك. ويتسكّرون بتذث الرياضة الشرعية حرجا من 
السحر المعهود الذي هو كفر أو يدعو إليه. ويتمسّكون بالوجهة الشرعية 
لعمومها وخلوصهاء كما فعله | في كتاب الأفاط وغيره من كتبه وفعله 


غيره. وسموا هذه الطريقة بالسیمیاء تغل في الفرار من اسم السحر. 


وهم في الحقيقة واقعون في معناه. وان كانت الوجهة الشرعية حاصلة 
لهم: فلم يبعدو' كل البعد عن اعتقاد التأثير لغير الله. ثم إنهم يقصدون 
التصرف في عالم الکاننات وهو محظور عند الشارع » وما وقع منه للأنبياء 
في المعجزاتء فبأمر الله وآقداره . وما وقع للأولياء؛ فبإذن يحصل لهم بخلق 


العلم الضروري إلهام أو غيره. ولا يتعمّدونه من دون إذن. فلا تثقر 


به هؤلاء في هذه السیمیاء: فاغا هي كما قررته لكء من فنون 


وضرويه. 


والله الهادي إلى الحق ينه 


[الزايرجة]” 

ومن فروع علم السيمياء عندهم استخراج الأجوبة من الأسئلة بارتباطات 
بين الكلمات حرفية: يوهمون آنها أصل في معرفة ما یحاولون عليه من 
الكائنات الاستقبالية. وإغا هی شبه المعاياة والمسائل السيالة. ولهم في ذلك 
ژایرجة العالم للستي وقد تقدم ذکرها ۳ 
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ونبین هنا ما ذکروه في كيفية العمل بتلك الزايرجة: ونسرد القصيدة المنسوبة 
للسبتي بزعمهم في ذلك: وبعدها صفة الزايرجة بدائرتها وجدولها المكتوب 
بمحولها”*". ثم نكشف عن الق فيهاء وأنها ليست من الغيب: وإنما هي 
مطابقة بين المسألة وجوابها في الافادة الخطابية فقط . وهي مليحة من الملح؛ 
غريبة في استخراج الجواب من السؤال بالصناعة التي يسمونها صناعة 
التكسير. وقد أشرنا إلى ذلك كله من قبل . 

وليس عندنا رواية نعوّل عليها في صحة هذه القصيدة. إلا أنا تحرّينا أصح 
النسخ منها في ظاهر الأمر. وهي هذه" : 


يول سْبَيْتِي وحم د ره مصل على هماه إلى الناس ألا 
محمد المبعوث خام الأنبياء ٠‏ ویرضی عن الصخب ومن لهم تلا 
ألا هذه زائيرجةالعالم الذي تراه بحسکم وبالعقل قد جلا 
فمن أحكم الوضع فيُحكم سمه ويدرك أحكاماتؤئَرُها الفلا 
ومن أحكمالربط فیدرك قوة ويدرك للتقوی وللكل حصلا 
وفي عالم الامر تراه محققا 2 وهذامقامٌ من بالأذكار كمّلا 
فهذي سرائرٌ علیکم بكثمها قمهادواترا وبا اء عئنلا 

وطاء لها عرش وفيه نقوشها بنظم ونثر وتراهٌ مجسّدولا 


(148) بمعنى ظهر الصفحة 
(149) انظر ج اء ص 184. 
(150) جل أ انفهم. ولعل ابن خلدون نفسه لم يكن يفهمها جیذاً كما 


! التي تجملنا نفهمها أكثر من ابن خلدون. و في الخص 
الذي يلي نحاول : إعطاء أقرب صورة عن المخطوطات ۰ دون أن نكون قد وفقنا دائما في العثور ر على 


القراءة الصحيحة. 


* ورد بعد هذ انبيت في طبعة بولاق البيت اثتالي: ولا نجده ف 


ومن أحكم التصريف يحكم سره ويعقل نفسه وصح له السولا 


"نخطوطات التي لدينا: 
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ونشب دواثر کنسبء فلكهسا 
وأغسرج لأوتاره وارشسم 
أقم شکل زیرهم وسو بيسوته 
وحمل علوسا لطاع مهندستا 
وس لوسیتی وعلم حروفهم 
وسودوائر ونسّب حروفها 
أمير نا يحوي بجاية دؤلة 
ندلس فاب لهودهم 
ملوك وفرسان وأهل لحكمة 
ومهدي موحد بتونس حكمه م 
واقسم على القطر وكن معتقدا 
شش ویشُلسون والراء حرفه 
ملوك كناوة ودلوا لقافهم 


فقيصرهم جنا دجاسم 


على حکم قاون الحروف وعلمها 
فيرخ علمسه ويعرف رکه 


وحيث أتى اسم والعروض يشفه 


وارسم كواكب لأذراجها العلا 


حروفها وکزّر تمثليها على حد من خلا 
وحقت بم ث نورهم جلا 


وعلمابهيكات والارباع مثلا 
وعلم بآلة فحقق وحصلا 


وعالمها اطلیت والأقاليم جدولا 
زناتية أتتوحكمٌ لهاجلا 
وجاء بنو نطر وظفرهم تلا 
فان شنت نصهم فقطرهم حلا 
ملوك لمشرق بالأوفاق' نزلا 


فان شعت بالرومي بلا لحن شکلا 
” وبالطاء كملا 


وإفرنشهم ذا 


ويعلم سرا الوجود وأكملا 
وعلم ملاجيم ب ح م فصلا 
فخکم الحكيم فيه قطعًا ليقتلا 
وأحرف سیبوَیُه تيك فصلا 


*** في جميع المخطوطات : لفاقهم: وهو تصحيف راضح. 
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فمکن بتشکیر وقابیل وعوّضسنٌ نيمك الغالي لي للأجراء خلّخ له 


وفي العقّد والمجذور یعرف غالبا وزه لح وصفيه ففي العقل فلا 
واختر لمطلع وس بیوته واعكس بجذرهوبالدوؤر ع دلا 


رکهاالر؛ فیبلغ قصده ويُّعطي حروفها وفي نظمها الجلا 


إذا كان سعد والكواكب أسعدت ٠‏ فحسبك في الملك ونل سا العلا 
وإيقاع دالهم يمزمُوم بر فنسّب دناويئًا تجد فيه مثهلا 
ا 


ار زیرهم فللصاء مهم ومثناهم الشلث بجي مه قد جلا 


وادخل بأفلاك وعدّل ب وارشم آباجاد وباقيه جملا 


أتى في عروض الشعر عن جملة ملا 
وعلم لنحونا فاحفظ وحصّلا 
1 لاطعا 8 اد 

فادخل لقسطاط على الوفق جدره وسبّح لاسمه وکر وهللا 


فتخرج آیياتا في كز مطلبٍ بطم بیعی وسر من الغلا 
وبقيا نحصرها" كذا حكم عدّهم فعلم الفوات ترى فيه سهيلا 
فتخرج أبياتاً وعشرون ضعفت من الألف طبعاً یا صَاح جدولا 


ترید صنائعا من الضرب أكملت ٠٠‏ فصح لك المنى وصح لك العلا 
هادوانر الزير وحصتاد 


أقمها بأوفاق وأصّل لعدتها 2 من أسسرار حرفهم فعذبه سلسلا 


۱ کید 5 
بزیرهسم وا 1 


0 


ال 


[رموز] 

الكلام على استخراج نسبة الأوزان وكيفيتها ومقادير المقابل منها 

وقوة الدرجة المميزة بالنسبة إلى موضع المعلق من امتزاج طبائع وعلم 
طب أو صناعة الكيمياء. 


” هكذ اي لعا ل 


ويقنى بحصرها عبد الواحد وافي ونفنى بحصرها 


عام آسرار «خروة 


أيا طالبا للطب من علم جابر 
إذا ششت علم الطب لا بد نسبة 


۳ في عليلكم والاكسير مک ۲۷ 


وعالم مقدار القادیسر بالولا 


[الطب الروحان] 


وشيت ایس لاوس [رملوز] 


وذه نز هلا 


لبهرام برجس وسبعة أكملا 


تعحنیل آوجاع الب وارد صتّحوا 


كذلك والتر کیب حيث تنقلا 


[رموز]” 


وعلم مطاريح الشعاعات مشكل 
ولکن في حسج مقام إمامنا 
بذاك مراکز بين طولها وعسرض 


مواقع تربیسع ویته یستط 
یزاد لتربیع وهذا قياسه 


ومن نسبة الربعين رکب 


وضلع قسيها بنطقه جلا 
ويبدوا إذا عرض الكواكب عدلا 


فمن إدراكه بوصلا 


ث بيت الذي ملا 
ذره وبالعین امسلا 


شعاعك بصاد وضئه وتربیعه انجلا 


'اختص [رموز] هذا العمل هنا بالنوك والقانون بطرد عمله 


ولم پر أعجب منه مقامات الملوك القام الأول [رموز] القام الثاني [رموز] 


امقام الثالث [رموز] القام الرابم [رموز] القام الخامس [زموز] 


المقام السادس [رموز] الاقم السابع [رموز] 


خط الاتصال والانفصال [رموز] 


خط الاتصال [رموز] خط الانفصال [رموز] 


هذه اثرموز في النسخة عن مخطوطة عاطف أقتدي 1938 
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فا دخا مایا وت جدن واه وکرو هللا 
دسریم کل مطلیبت انط سوس من العلا 
و ی قو ل الموا نویه سبلا 
cE‏ ا فاا 

کا ناود کالم 
الما اور رولا 


E,‏ ۳ ا 
اسرجداسن an‏ 7 ۳ 
اباط ل لرطب مع علصا ب وعا اد ان ولا 
دا سين عا الط لاد منبة ۾ کا ماز قادف مولا 
شع ع لكر واک ل 05-2 

الطب ارو و 


ا ا ۵ 


OE 0‏ 
ول وضع 
مار امامنا دیا ۳ 
مرا زاوها عرض مراد راکه ند موصلا 
۳ ف تربع وه سقط ۲ 
بزا دفزمع وهزاماسه 
وبرسته الجن وب ی 


عن مخطوطة عاطف آفندي 1936 


زمره مبتعس ۸ سوط هذا لصمزكنا الول وال و زر کر 
ول راغب مه مامات لوك ا لمعا مالاو ل المقامادلوة 1 
للها لثائف ع4 2 المقا مرالرایم قم اشامن بای 
الما مالسادسر عم العام اساع عرت 
حط الا مال والافمال ‏ ع 
حط الاوقاز_ احملجخ خطالانفمال .عداعيوة 
یمیت ر اتام اتوم لم ا وم حلا 
للاضال والائقُصًا ل 
الواح الام والاشالار_ دي :د £ غه 
اكامه الانوار شع ن ع للزا والیز واه 
اقاهةاسوالعن الوك له م 2 
مقامالاولاد معامئور عرعو مقامربها 19 
الانفعال الروحاقوالاقياد ال باد 
اباطالب اس رل ريه لنواسايه لنش دف مسلا 
بیت د ايجارالايا م يدهم كذال هرو راعملا 
تزوغاغة ١‏ تامرافل فيد وا وماقله جنا لاملا 
بر طريقكمنا اسل اي له غرک ونطرر احقلا 
١د‏ اغياپ وود مع الس ودیّا سنا او کون موم 
کدی الو نالدع رمق وقمهشطا مارگ مسرلا 
وف العا لرالعلوی بون سيك كزاها لت الد وموك الملا 
طرق رسولانه با مق ساطع وماحکرمنم مج راز 
فطش ك لوقو سل مطلع ووم الس تواچ ا علا 
وة ادبا بالاسما مشسله - وواش دسي باون مکملا 
وؤطايه سروق‌مایه را د | ار بها مع اسه اناع طلا 
وساعوسور 


عن مخطوطة عاطف آفندي 1936 


الفصل السادس: 


الزيرللجميع وتابع الجذر التام [رموز] 


الاتصال والانفصال [رموز] 
الو اجب التام في 
إقامة الأنوار آرموز] 


إقامة السؤال عن الملوك [رموز] 


الاتصالات [رموز] 
الجذر المجيب في العمل [رموز] 
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مقام الأولاد مقام نور [رموز] مقام بها [رموز] 


الانفمال الروحاني والانقياد الرباني 


أيا طالب السر لتهلی سل ريه 
بعك أحبار الأيام' بقلبهم 
ترى عام ة الناس إليك تقيتدوا 
طريقك هذا السبيل والسبيل الذي 


إذا تحيافي الوجود مع التقى 


كذي اللو قاد ية 
وفي العالم العلوي تكون محدثا 
ه ب 
وقوسك مطلع 


E E 


وفى طائه سر وفي ماه إذا 
ب و 

وساعة سعد شرطهم في نقوشها 

وتتلى عليها آخر الحشسر دعو 


لدی أسمائه الحسنى تُضّادف منهلا 
كذلك ریشهم وفي الشمس اعملا 
وماقبله حقامتى العَيْر اهملا 
أقرَّ له غيركم ونطرکم احفلا 
وديئا متیشا أو يكرن مؤْضّلا 
وفي ر بسطام أراك مسربلا 
كذ! قالت الهند وصوفية الملا 
وما حكم صنع مثل جبريل أنزلا 
ويوم الخميس البدٌ والأحد انجلا 
وفي انين للحسنى يكون مکملا 
أراك بها مع نسّبة الكل اعطلا 
وعودٌ ومصطكا بخورٌ تخحصللا 
والإخلاص والسبع الثاني سرشلا 


اتصال أنوار الکواکب [رموز] 


دية وخاتم 


وآية حشر فاجعل القلب لوحها 
هي السرٌ في الأكوان لا شيء غيرها 
تكون بها قطبًا إذا جدت خذمة 
سَرِي بها تأجی ومعروف بعده 
وكان بها الشبلي يدأب دائما 
فصف من الأدناس قلبك جاهدا 


انال سر القوم إلا محق 


وکل برا 

وال إذانم الأنام ورد 

هي الآية العظمى فحفّق وحصلا 

وتدرك أسرارًا من العالم العلا 
1 


ك وه دعوةفلا 


[رموز] 


مقام المحبة ومیل النفوس والمجاهدة والطاعة والعبادة وحب وتعشق 


لبرجیس في الحبة الوفق صرف وا 
وقیل بفضة صّحيحا رأيته فجعلنك 
ادة النور للقم 

ود لهند 
ودعوته لغاية فهي أعملت 
وقیل بدعوة حروف لوضعها 
فتنقش آشرفا بدال ولامها 
إذا لم يكن يهسوى هراك دلالها 


والبخور 


وجه ومراقبة وحنة 


الا 


دائمة الانفعال الطبيعي 


ر کر ا 
بقصذير اونحاس اخلط اعملا 


طالعا حظفوظهه ماعسلا 
۶ 


وجعنك للقبول شمسته اصتلا 
هم لساعة ودعصوته إلا 
رعن طیسمان دعوة ولها حلا 
بجر هواء ء آو مطالب اوا 


وذلك وفق اربع حصلا 
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مين الما د لسع اما با واا ااا روا خلا 5 


مرته نا شئ عز انل شخ اسع عدص سه ممططسهوطغ مههع 


این ود انکواک عل 
ا لين 
الأول برع عر عي و اسع لي کته 
كلسب الزبريصه منت 


عن مخطوطة عاطف أفندي 1936 


جوز 
كر < 
ر و ساعة سعد هرق نوها وعود دوب عورملا 
"10 وإعهالخللش د عة والاطلارو ابع الان مرا 
اسا انواراتکو اک لعاف لامعا ۶ مع نص افاي ق رسا 
مودک معدي وجار ولإرداسك وود عی لا 
KH‏ حشر امامل وکیا راد ناما الانام ورجلا 
a‏ ماس یازا اعرا الب الم وحقرلا 
لونم فيا دا وتک اما راز 
سد يبا تاجاوبروف بعده وا بها یلا 
وکا اسراب داه و باعل 
فص مراك د اسرقدگجاهر EE BE‏ نگ 
ها از الاضقة عنم سرا 
"فا مايه وهی وم والطاعه فالصا دم وحب 
تعطق ويا افا ونؤحه ومراقة وحلةدابهالانتعالالبیو_۵ 
م يد الوفقطووا. فور اياي ناملا 
1 نة کیا راته مرک طا شاحطؤطه 22 
0 الؤرللقمز وجسكل ولا 
ا روظان مر ووش شاعه ودعونه ا 
وعزطنتا زدعوة وشاغلا 


کج 


ع 


تعن حرفا بال 5 
ذال رکز هو ي موككهًا 
خسن البأيه دبیم اموا 1 
ترس زيم وم ۳ 
ومغتاح هوب روف لیما سوا مودىوبتطا ورن لا 


عن مخطوطة عاطف أفندي 1936 


الفصل انسادس؛ 28 


فحسن لبائه وبائهم إلى هواك 
مشاكل بشرط لبعضه م 
ومفتتاح مرم وفعلهماسوا' 
وجعلك بالعضد وکن متفقدا 
فاعكس بیوتسها بألف ونيف 


وباتقيهمقينهجملا 
ومازدت نسبة لفثلك علا 
فنودي وبتطامي شورتها تلا 
أدلة وخشي لنصلهمقلا 
بباطتها سد وفسي سرها انجلا 


فصل في المقامات للنهاية 


نك الغيب صورة من العالم العلا 


وتوجد همادا ژا وملبسشها خلا 
: ل حقيقة أنسزلا 
فيحكي إلى عود يجاذب لب 
وعند تجلیها لبسطام فلا 
جد وبري والجسم أهملا 
بأسمائه المسنى بلا نسبة خلا 
ويسْهَمُ بالزلفى لدى خيرة العلا 
تربك عجانبا لمن كان مولا 
ومنها زيادات لتفسيرها تلا 


الوصيّة والتختم وال مان والإسلام والتحريم لام 


نذا قصيدناء ونسصوذ عدم 

عبشت لأبيات وتسعون عدها 
فمن فهم السر فیفهم تفس 
و سرنا لا 


وما زاد خطبةٌ وت وجدوا ولا 

تلد أبياتت وما حصرها انجلا 
یه تسيا مشب ها أشكلا 
س وان حضوو ! وکان التأهلا 
وبغهم برجالة ودين تطسولا 
من القطع بالإفشاء فسترأم باللا 
قتا سسادات وتابعه علا 


علم آسرار ارو 


وقام رسول الله في الناس خا 
وقد رکب الارواح آجساد مظهر 
إلى العالم العلوي یفنی فتاژنا 
فق دة نما وصلى إنهنا على 
وصلی اله العرث ذو الجد والعنى 
محمد الهادي الشفيع مامتا 


افر ران رة فذلث اا 
فنالت لقت لهم بدق تضولا 
ونلبس أثواب الوجود على الولا 
على سید ساة الانسام وكمّلا 
وأصحابه أهل المكارم واللا 


الرسز صلاة بها العلا 


مرتبة ناشئة عن الخلة [رموز] 


تصحيح الئيرين وتعديل الكواكب عند كل تاريخ مطلوب 
[رموز] طرح الأوتار الكلية [رموز] 
نت الوا 


كيفية العمل في استخراج أجوية المسائل 
من زايرجة العائم بحول الله 


السؤال له ثلاثمائة وستون ن جواباء عدة الدرج. وتختلف الأجوبة عن 


مخصوص باختلاف الأسئلة المضافة إلى حروف 


عدوا واحد في طالع 


الأوتاروتناسب العمل من استخراج الأحرف من بيت القصيدة. 


الصفحة 133 


الفصل السادس: 28 


ترکیب حروف الأوتار والجدول على ثلا أصول : حروف عربية تتقّل 
على هيئاتهاء وحروف برشم الغبار۳. وهذه تتبدل: فمنها ما یل على هيته 
متى لم تزد الأدوار عن أربعة» فان زادت عن أربعة نفلت إلى المرتبة الثانية من 
مرتبة العشرات. وكذلك لمرتبة الثین على حسب العمل كما سنبینه. ومنها 
حروف برشم الزمام”" كذلك» غير أن رشم الزمام يعطي نسبة ثانية. فهي 


واحد الف ومنزلة 


ةه ولها نسبة من خمسة بالعربي . فاستحق البيت 
من الجدول أن توضع فيه ثلاثة حروف في هذا الرشم وحرفين في الرشم. 
فاختصروا من الجدول بيونًا خالية» فمتى كانت أصول الأدوار زائدة على 
أربعة حسبت في العدد في طول الجدول. وان لم تزد عن أربعة لم بحسب إلا 
العامر منها. 


(152) الغا 


جعنی ما دق من التراب . وحررف الغبار تدل على الارقام من واحد إلى تسعة على 
النحو انتالي 


4 5 6 7 8 9 9 
It f Fg CC 2 4 ها‎ ۴ 


3 
5 


في أصل هذه الخروفء انظر 
اه Gandz, "The Origin of the ghubar Nurperals, or the Arabian Abıcus unl tbe‏ ,5 
sis, XVI, 1931, p. 393-494 2 (Hisîb al-ghul‏ 


من واحد إلى نسعة في الاحاد: و لعشرات: والمائات 
دث في مخطوطة (ت) 


(153) عدد حروف الزمام 21 تدل على 


ویبدو أنها من أصل بوناني فبطي. و 


8 9 1 6 0 4 و و 1 
م م 00 7 ع دام ص احم و 
ص # م« 00 © 4 90 90 10 
6 ف > سر بو ۲ 3 3 
O 80 0‏ 6006 ولد O‏ صم 900 100 
¢ ¥ ی و 3 د yg rE‏ 


ویظهر أن رمز 0 بدل على ۱000 انظر 

nos «chiffres arabesw, Journal‏ ان Colin, De origine greeque des «chiffres de Fes»‏ كين 

Asiatique. CCXXXIN, 1933, 193-215: G, Della Vida, Numerali Greci in documentî arubo- 
spagnoli, Rivista degli studi orientati. XIV, 1934, 281-83. 
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والعمل في السؤال يفتقر إلى سبع أصول : عدة حروف الأوتار» وحفظ 
ارها بعد طرحها اثنا عشر -وهي ثمانية آدوار في الکامل وستة في الناقص 
بات ومعرفة درج الطانم ۰ وسلطان البرج» والدور الأکبر الاصلي -وهو 
واحد باس وما يخرج من إضافة الطالع للدور الأصليء وما يخرج من 


ضرب الطالع والدور في سلطان البرج؛ وإضافة سلطان البرج لنطالع . 


والعمل جميعه ينتج على ثلاثة أدوار مضروبة في أربعةء تكن اثنا عشر 
ثةء كل نشأة لها 


ابتداء. ثم إنها تضرّب أدورًا رباعية أيضًا ثلائية. ثم إنها من ضرب ستة في 


دورًا. ونسبة هذه الثلاثة أدوارالتي هي كل دور من أربعة ث 


اثنين» فكان لها نشأة» ب 


ذلك في العمل. 


وتنيع هذه الأدوار نتائج» وهي الأدوارء إما أن تكون نتيجة أو أكثر إلى 


قديم ؟ بطالع أول درج من القوس . فوضعنا حروف وتر رأس القوس: 


ونظيره من رأس ابموزای وثالثة وتر رأس الدلو إلى حد المركز. و 
حروف السؤال. 


ونظرنا عدتهاء وأقل ما تكون ثمانية ولمانین وأكثر ما تكون ستة وتسعين» 


وهو جملة دور صحيح. فكانت في سوالنا ثلاثة وتسعين. ويختصر السؤال 
إن زاد على ستة وتسعین؛ كما تسقط جميع أدواره الإثنا عشريةء ويحفظ ما 
خرج منها وما بقي. فكانت في سؤالنا سبعة أدوارء الباقي تسعة أثبتها في 
الحروف ما لم يبلغ الطالع عن انا عشر درج. فإن بلغها لم تثبت لها عدة ولا 
دور. ثم تثبت أعدادها أيضًا إن زاد الطالع عن أربعة وعشرين في الوجه 


ثم تلبت الطائع » وهو واحدء وسلطان الطالع » وهو بعة» والدور الأكبره 


وهو واحد. واجمم مابين الطالع والدور. وهو اثنان فى هذا السوژال: 
5 ی 


* نهاية الجملة في طبعة بولاق : القوس أثناء حروف الاوتار ثم حروف السوال 


139 


الفصل السادس: 28 


واضرب ما خرج منها في سلطان البرج يبلغ لمانية. وأضف السلطان 
للطالع » یکون خمسة. فهذه سبعة أصول. 

فما رج من ضرب الطالع والدور الأكبر في سلطان القوس ما لم يبلغ 
اثنا عشر فيه تدخل في ضاع ثمانية من أسفل الجدول صاعذا. وإن زاد على 
اثنا عشر طرح أدوارًا. وتدخل بالباقي في ضلع ثمانیف وتعلم على منتهی 
العدد. والخمسة الستخرجة من السلطان والطالع يكون الدخل في ضلع 
السطح البسوط الاعلی من الجدول. وتعد متواليًا خمسات أدوارًا وتحفظها 


إلى أن یقف العدد في مقابلة البيو ت العامرة بالعدد من الجدول. وان وقف في 
مقابلة الخالي من بيوت الجدول على أحدهما فلا تعتبره وتستمر على آدوارك 
على حرف من أربعة» وهو ألف أو باء أو جيم أو زاي. فوقم العدد في عملنا 
على حرف آلف وخلف ثلاثة أدوار. فضربنا ثلاثة ف 


عدد الدور الأول. فأثبته» واجمع ما بين الضلعين القائم والمبسوط يكن في 


ثلاثة : كانت تسعة. فهو 


نت اة 


وادخل بعدد ما في الدور الأولء وذلك تسعة في صدر الجدول ما يلي 


البيت !لذي اجتمعا فيه مارًا إلى جهة اليسارء وهو ثمانية. فوقع على حرف 


يخرج أبدًا متها حرف مركب وإغا هو إذن حرف ناء أربعمائة 


برشم الزمام. فعلم عليها بعد نقلها من بيت القصيدة. 
واجمع عدد الدور للسلطان؛ يبلغ ثلاثة عشر: ادخل بها في حرف الأوتار. 
وأثبت ما وقع عليه العدد؛ وعلم عليه من بيت القصيدة. ۱ 
ومن هذا القانون تدري کم تدور الحروف في النظم الطبيعي. وذلك أن 
تمع حرف الدور الأول وهو تسعة لسلطان البرج: وهو أربعةء يبلغ ثلاثة 
ن. أسقط منه درج الطالع » وذلك واحد 


فى هذا السؤال. الباقي خمسة وعشرون. فعلى ذلك يكون نظم الحرف 


الأول. ثم ثلاثة وعشرون مرتين» ثم اثنان وعشرون مرتين على حسب هذا 
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الطرح ‏ إلى أن ت 
وعشرين لطرح ذلك الواحد أولاً. 


ثم ضع الدور الثاني وضف حروف الدور الأول إلى ثمانية الخارجة من 
ضرب الطالم والدور فى السلطان» يكن سبعة عشر. الباقى خمسة. فاصعد 
رب الطالع في 5 ره الباقي 


في ضلع ثمانية بخمسة من حیث انتهیت في الدور الأول» وعلم عليه. وادخل 


في صدر الجد بسبعة عشر: ثم بخمسة. ولا تعد الخالي. والد عشري. 


فوجدنا حرف ثاء. خمسمانة. وإثما هو نء لأن دورنا في مرتبة العشرات. 


وكانت الخمسمائة بخمسین, لأن دورها سبعة عشر. فلو تكن سبعة وعشرين 


کی ایشا بخمسة اق هن آولی وانظ اذی ولك م- ال :۴ 
ثم ادخل بخمسة أيضًا من أوله: وانظر ما حاذى ذلك من السطح تجد 


واحذا. فقهقر العدد واحذا: يقع على خمسة. أضف لها واحد السطح ي 


ستة. أثبت واوء وعلم عليها من بيت القصيد أربعةء وأضفها للشمانية ا حار > 
من ضرب الطالع مع الدور في الساطات: يبنغ اثنا عشر. أضف لهم الباقي 


الخارجة من الدور الثاني. 


وضع الدور انثالث: وأضف خمسة إلى ثمانية يكن ثلاثة عشر. الباقي 
واحد. انقل الدور في ضلع ثمانية بواحد. وادخل في بيت القصيد بثلاثة 


عشر. وخذ ما وفع عليه العدد: وهو ق. وعلم عليه وادخل بثلاثة عشر في 


حروف الأوتار: وأثبت ما خرج: وهو 
ادخل ما يلي السين خر جة بالباقي من دور ثلاثة عشر 
يلي حرف سين من الأوتار فكان ب. أثبتها وعلم عليها من بيت القصيد. 
وهذا يقال له "دور المعطوف". وميزانه صحيح. وهو أن تضعف ثلاثة عشر 

: و یح. وهو ۳ 


جشلها وتضيف إليها الواحد الباقي من اندور تبلغ 


لغ سبعة وعشرین. وهو حرف 
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باء الستخر ج من الأوتار من بيت القصيد. وادخل في صدر الجدول بثلاثة 


عشره وانظر ما قابله من السطحء وأضعفه مثله وزد عليه الواحد الباقي من 
ثلائة عشر. فکان حرف جیم. فکانت الجملة سبعة. فذلك حرف زاي 
فأثيتناه؛ وعلمنا عليه من بيت القصيد. ومیزانه أن تضعف سبعة ممثلها؛ وزد 
علیها الواحد الباقي من ثلاثة عشر: یکون خمسة عشر. وهو الخامس عشر 
من پیت القصيد. وهذا آخر أدوار الثلائیات, 


وضع الدو 


رابع » وله من العدد تسعة؛ باضافة الباقي من الدور السابق. 


فاضرب الطالع مع الدور في السلطان. ومذا الدور أخر العمل في الب 
الأول من الرباعیات . 
فاضرب على حرفین من الأوتار» واصعد بتسعة في ضلع ثمائية» وادعل 


بتسعة من دور الحرف الذي آخذته آخزا من بيت القصيد. فالتاسع حرف راء. 


وعلم عليه. وادخل في صدر الجدول بتسعة وانظر ما قابلها من السطح 
يكون جیم. فتهقر العدد واحذا: يكون ألف. وهوالثاني من حرف الراء من 
بيت القصيد. وعلم علیه. واضرب على حرف من الاوتار وأضف تسعة 


مثلها؛ تبلغ ثمانية عشر, وادخل بها في حرو الأوتار: تقف على حرف راء. 


أثبتها وعلم علیها من بيت القصید ثمانية وأ ربعة. وادخل بشمانية عشر في 


وضع الدوراطناسس: وعدته سبعة عشرء الباقي خمسة . اصعد بخمسة في 
ضلع ثمانية واضرب على حرفين من الأوتار. وأضعف خمسة بمثلها وأضفها 


إلى سبعة عشر عدد دورها. الجملة سبعة وعشرود. ادخل بها في حروف 


الأوتار فتقع على ت. أثبتها وعلم عليها اثنین وثلائین. واطرح من سبعة عشر 


اثنين التي هي أس اثنين وثلاثين. الباقي خمسة عشر. ادخل بها في حروف 


الأوتار تقف على قاف. أثبتها وعلم عليها ستة وعشرين. وادخل في صدر 
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ار. وذلك حرف باء. آثبته؛ 


عشر. الباقي منه واحد. فتبین إذذاك أن دورالنظم من خمسة وعشرین. فإن 
الادوار خمسة [۰] وتسعون: وسبعة عشر» وخمسة:؛ وثلاثة عشر» وواحد. 
فاضرب خمسة في خمسة تكن خمسة وعشرین. وهو الذور في نظم البیت. 
فا لدور في ضلع ثمانية بواحد. ولکن لم یدخلوا في بيت القصید ثلاثة 
عشر كما قدمناه: لأنه دور ثاني من نشأة تركيبية ثانية. بل أضفنا الأربعة التي 

ارجة على حرف باء من بيت القصيد إلى الواحد. 


من أربعة وخمسين الخار 


یکون خمسة. فضف ن خمسة إلى ثلاثة عشر التي للدور تبلغ ثمانية عشر. 
ا 


ادخل في صدر الجدول بهاء وخذ ما قبلها من السطح» وهو ألف. 
عليه من بيت القصيد اثنا عشر. واضرب على حرقين من الا" 


ومن هذا الحد تنظر أحرف السؤال ليكون داخلاً في العدد في بيت 
: وعلم عليه. وکذئك تفعل بكل 


القصيد. وكذئك تفعل القصيد من آخر 


حرف خرح بعد ذلك مناسبّا خروف السؤال. فما خرج منها رده إلى بيت 


ثم أضف إلى ثمانية عشر ما علمته على حرف الالف من الآحاد. فکان 
ئنن. تبلغ الجملة عشرین. ادخل بها في حروف الأوتار تقف على حرف راء. 
أثبته وعلم عليه من بيت القصيد ستة وتسعين. وهو نهاية الدور في الحرف 
الوتري. 

فاضرب على حرفين من الأوتار» وضع الدورالسابع ٠‏ وهو ابتداء المخترع 
ثانى بنششي من الاختراعين. وبهذا الدور من العدد تسعة تضف لها واحد 

وهذا الواحد تزيده بعد إلى اثنا عشر دور كان من هذه النسبة أو تنقصه 


من الأصل. تبلغ الجملة عشرة. فاصعد في ضلع ثمانية وتسعين 


وادخا. في 
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صدر الجدول بعشرةء تقف على خمسمائة. وانغا هي خمسون نونء مضاعفة 


من اثنين وخمسین اثنين» وأسقط تسعة التي للدور. الباقي أحد وأربعون. 
فادخ ل بها في حروف الأوتار» تقف على واحدء أثبته. وكذلك ادخل بها في 
بيت القصيد تجد واحذا. فهذا ميزان هذه النشأة الثانية 

تعلم عليه من بيت القصيد علامتين» علامة في الألف الأخير اليزاني» 


وأخرى على 
حرفين من الأوتار» وضع الدور الثاني وعده سبعة عشر. الباقي خمسة. 


الأولى فقط . والثانية أربعة وعشرون. واضرب على 


ادخر ل في ضلع نمان وخمسین؛ وادخل في بيت القصيد بخمسة تقع على ع ٠‏ 
سبعین: أثبتها وعلم عليها. وادخز في الجدول بخمسة» وخذ ما قابلها من 
السطح» وذلك واحد. أثبته وعلم عليه من البيت ثمانية وأربعين. وأسقط 


وأضف لها خمسة الدور . اجملة اثنان 


مرتبة مئنية لتزايد العدد؛ فتكون عانتین؛ وهي حرف راء. . أثبتها وعلم عليها 


من بيت القصيد أربعة وعشرين. فانتقل الأمر من ستة وسبعين إلى الابتداءء 


وهو أربعة وعشرون. فضف إلى أربعة وعشرين خمسة الدورء وأسقط واحذا 
تكون الجملة ثمانية وعشرين. ادخل بالنصف منها في بيت القصید» تقف 
على ثمانية. أثبت ح وعلم عليها. 

وضع الدور التاسع + رعدده ثلاثة عشر.الباقي واحد. اصعد في ضلع 
ثمانية بواحد. ولیست نسبة العمل هنا کنسبتها في الدورالسادس لتضاعف 
العدد. ولانه من النشأة الثانية: ولانه أول الثلث الثالث من مربعات البروج 
وآخر النسبة الرابعة من الشلثات. 


فاضرب ثلاثة عشر التي للدور في أربعة التي هي مثلثات البرو ج السابقة. 


الجملة اثنان وخمسون. ادخل بها في صدر الجدو و 
غبارية. وإنما هي مئنية لتجاوزها في العدد عن مرتبتي الاحاد والعشرا 
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مائتین» رای وعلم علیها من بيت القصيد تمان 
ثلاثة عشر الدور واحد الاس وادخل باربعة عشر في بيت القصید تبلغ 
فعلم علیها ثمانية وعشرین. واطرح من أربعة عشر سبعة تبقی سبعة 


اضرب على حرفین من الأو ار وادخل بسبعة تقف على حرف لام. آثبته 
وعدم عليه من البيت. 


ا 
كت 


العاشر: وعدده تسعة. وهذا ابتداء المثلئة اثرابعة . واصعد في 


الابتداء. ضرب تست في أرعة لصمودن من 


. ادخل في 


فأخذناها أحادية 


ئلة الأدوار. فأثبت حرف دال. وإن آصفت إلى تة لاثين 
واحدًا الأس كان حدها من بيت القصيد. فعلم علیها. ولو دخلت بتسعة لا 
غير» من غير ضرب في صدر الجدول. لوقف على ثمانية. فاطرح من ثمانية 
وأربعين: الباقي أربعة. وهو المقصود. ولو دخلت في صدراجدول ثمانية 


عشر التي هي تسعة في اثنين» لوقف على واحد زمامي. وهو عشري. 


فاطر ن تكرار التسعة» الباقي ثمانيةء نصفها المطلوب. ولو تدخل في 
صدر اخدول بتسعة وعشرین ضربها في ثلاثة لوقف على عشرة زمامية» 
وانعمل واحد. 


ثم ادخل بتسعة في بيت القصيد» وأثبت ما خر 


واحذا: وادخل في 


صدر الجدول بستة وعشرین وأثبت ما خر ج» وهو مائتان بحرف راء. وعلم 


واضرب على حرفين من ر الحادي عشره وله سبعة 


عشرء عسوي ا ال 1 
على خا. فخذ 
ما قابله من السطح» وهو وأحد. فادخل بواحد في بيت القصيد تكون س. 


المشي في الدور الأول. وادخل في صدر اخذول بأربعة ت2 
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آثبته وعلم عليه آربعة. ولو يكون الوقو 


الواحذ ثلائة, وأضعف سبعة عشر 


سبعة وئلثین . ادحل بها في الارتار تقف على ۰. آثبتها وعلم علیها خمست. 

وأضعفها بمثلهاء وادخل في البيت تقف على ل. أثبتها وعلم علیها عشرين. 
واضرب على حرفين من الأوتاره وضع الدور الثاني عشر آوله ثلاثة 

عشر: الباقي واحد. وآخر المربعات الثلاثية وآخر المثلثات الرباعية. 

إنما هي آحاد ثمانية: 


فالواحد في صدر الجدول يقع على ثمانين زمامية. 
وليس معنا في الأدوار إلا واحد. فلو زاد على أربعة من مربعات اثنا عشر أو 
بتها وعلم علیها من بيت 
القصيد أربعة وسبعين. ثم انظر ما ناسبها من السطح يكن خمسة. أضعنها 
بمثلها لاس تبلغ عشر 


وجدناما في السايعةافدخل وشیمه في جروت 1 


ثلاثة من متلثات اثنا عشر كانت ح. وإنماهي دال. فا 


اتب وقعت. 


: أثبت ي وعلم علیها. وانظر في أي المر 


"التولید الحرفي" . فکانت ف. أثبتها وضف إلى 
ثمانية. ادعل بها في الأوتار تبلغ س. أثبتها وعلم علیها ثمانبت واضرب ثمانية 
ا آخر مربعات الأدوار بالمثلثات تبلغ 


في ثلاثة الزائدة على عشرة الدور. فا 
أربعة وعشرن أدخل بها في بيت القصيد وعلم على ما يخرج منها. وهر 
مانتان. وعلامتها ستة وتسعون. وهو نهاية الدورالثاني في الأدوار الحرفية. 


واضرب على حرفين من الاوتارن وضع النتيجة الأولى لها تسعة. وهذا 
العدد يناسب أبذا الباقي من حروف الأوتار بعد طرحها أد ذز 


فاضرب تسعة في ثلاثة التي هي زائدة على تسعين من حروف الأوتار» 
وضف لها واحدًا الباقي من الدور الثاني عشر يبلغ ثمانية وعشرين. فادخل بها 
في حروف الأوتار تبلغ آلف. آثبته وعلم عليه ستة وتسعين. وان ضریت 
تسعة ال لتي هي أدوار الحروف التسعينية في أربعة: وهي الثلاثة الزائدة على 


اسع نه والواحد الباة من الدور الق عشر كذلك. 
ول ا ور ااي 
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واصعد في ضلم ثمانية بتسعة: وادخل 


زمامية. واضرب تسعة في ما ناسب من السطح: وذلث ثا 


سبعة. عدد الأدوار الحرفية: واطرح واحد الباقي من دو 
وئلائین. ادحل في صدر اجُدول بشمانية عشر وخا ما في السطوح: وهو 
واحد. ادخل به في حروف الأوتار تبلغ م. أثبته وعلم علیه. 


واضرب على حرفين من الأوتار» وضع النتيجة الثانية و 
الباقي خمسة. فاصعد في ضلع ثمانية وخمسین واضرب خمسة في ثلاثة 


الزائدة على تسعين تبلغ خمسة عشر. أضف لها واحد الباقي من الذور الثاني 


عدن گر ی ی بعة 


5 على تسعین؛ وزد واحد الباقي مر 


ن.ادخل بها في صدر الجدول تبلغ ثلا 


زمامية. و نظر ما في السطح تجد واحذا. أثبته وعلم عليه من بيت القصید 


وهو التاسم أيضًا من البيت. وادخل بتسعة في صدر الجدول تقف على 


ا السؤال 'لسابق. أردنا أن نعلم هل هذه الزايرجة علم 
اد بطالم ود درج من الغو حروف الاوتاره ثم حروف 
محدث أم قدیی بطالع اول درج من القوس؛ حرو وتار ثم حرو 


لسؤال. ثم الأصول وهي : 


عدة اخروف ثلاثة وتسعون ادوارها سبعة» 'لباقي منها تسعةه الطالع 


واحدء سلطان القوس أربعة: الدور الأكبر واحد؛ درج الطالع مع الدور اثنان: 
ضرب الطالع مع الدور في "لسنطان ثمانية» إضافة السلطان للطالع خمسة. 


تصحبح : فاصعد في ضلع ثمانية. 
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بيت القصيد 


سؤال عظيم الخلق حزت فصن إذا غرائب شك ضبطهالجد مثلا 


حروف الأوتار 


ص ط دظ ه ز ث ك ه م ض ص ود ث ه شاب ل من 
ص ع ف ض ق رس يك ل من صع ف ق رس ن شخ ذ 


ظغش طك نع ح ص زوح ل ص كل من صاب ج ده وزح صي 


السؤال 


لزيرجت علم محدثا ام قدي م 


الدور الأول تسعة 358 
876 
الدور الثاني سبعة عشر الباقی خمسة ‏ س 1 
۱ ور 2 
الدور الثالك ثلاثة عشر الباقى واحد | 3 
ل 4 
الدور الرابع ‏ تسعة ع 5 
ظ 6 
الدور الخامس سبعة عشر2 الباقي محمسة يي 7 
1 م 8 
الدور السادس ثلاثة عشر 2 الباقي واحد  0١‏ 9 
ل 10 
الدور السابع ‏ تسعة خ 11 
ل ۱2 
الدور الثامن ‏ سبعة عشر ‏ الباقي خمسة قى 13 
ِ ح 14 


* انظر هذ الجدول في النسخة عن عاطف آفندي 2036 في الورقة اثرفقة التالية لصفحة 151 
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الدور التاسع 
الدور العاشر 


الدور الحادي عشر 


ثلاثة عشر ٠‏ الباقي واحن 
تسعة 
سبعة عشر الباقي خمسة 
ثلاثة عشر 0 الباقي واحد 
تسعة 
6 6355 
اثلاثة عشر 
58 
65 

م ث ۱ 

50 


15 
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دورها علی خمسة وعشرین ؛ ثم علی ثلائة وعشرین مرتین. ثم علی أحد 


وعشرین مرتين إلى أن ينتهي الواحد من آخر البیت. وتنقل اخروف 


جميعها. والله اعلم. 


ايرجة العالم: منظومة 


رجة یستخرجون بها أجوبة السائل غير 


في الاطلاع على الأسرار الخفية من جهة الارتباطات الحرفية 


اعلم أرشدنا الله وإياك أن هذه الحروف أصل الأسئلة في كل قضية. وافا 


بة. وهي ثلاثة وأربعون حرفُا كما 3 


أربعين حرفاء كسا هو المطاو ب , غير أن أبن خلدون سيعود إلى نفس 
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وسماه القطبء فة 


5 


سؤال عظيم الخلق حزت فصن إذا ‏ غرائب شك ضبطه الجد مشلا 
فإذا أردت استنتاج المسألة» فاحذف ما تکرر من حروفهاء وأثبت ما فضل 
منیا ثم احذف من الأصل: وهو القطب» لكل حرف فضل من المسألة حرفا 
يعاثله» وأثبت ما فضل منه. ثم امز ج الفضلء 


فضلة الأصل؛ والثاني من فضلة المسألة. وكذلك إلى أن تتم الفضلين أو ينفذ 


في سطر واحده تبدأ بالأول من 


آحدهما تیا الآخره فتضم البقية على ترتيبها. فان كان عدد اخروف الخارجة 
بل الا خر» فتضع البقم ۲ 


ل الحذفء فالعمل صحیح. فحینئذ 


تضف إليه حمس نونات لتعتدل بها الموازين الموسيقية وتکمل اروف ثمانية 


بعد المزج موافقًا لعدد حروف الأصل 


فتعمر بها جدولاً مريعًا يكون آخر ما في السطر الأول أول ما 


ل البقية على حالهاء وكذلك إلى أن تتم عمارة الجدول: 


يعود السطر الأول بعينه. وتتوالى الحروف في القطر على نسبة الحركة. ثم 
تخرج وتر كل حرف بقسمة مربعة على أعظم جزء يوجد لهه وتضع الوتر 
مقابلاً لحرفه» ثم تستخرج النسب العنصرية للحروف الجدولية وتعرف قوتها 
الطبيعية وموازينها الروحانية وغرائزها النفسانية وأسوسها الأصلية من 
9 
توت 


به ۱0 500 |1 900 1000 [7 0 __[30060 | 
|5 307/20020 400 9 380070 100 


| 


د | 5 90 700 |2 40 20080400 6 80 900| 
۶ | 4 90 109 7 20 5۱ 40 
او |2 ۱۵ 4|100 500 


أه 96 |5 20 


أفندي ۰۱936 


مامصلا وبنفد أحريما قاری تفع ال ربا 
رعدد درون امارح شد رو افص دحروی الاصل 
تزف فالعمل کم يفك سق اباش دنا ت تيليا 
الواززالوسعة وير الروت ابه وارسوز حرفا نعم رواجدكا 
مرول | حزما اسر الا ولب | لما اق ط الان وع اله 

عرحاها وكدكك اور عمارة ایذول وجو داشط الاول دونه 
ازروف ا ابه دراه رن بح ررض اضیه مره 
غا اعظرحن بوحد له وتضوالوزمقابلا مرقة" السب العم 
ی AT‏ 
اللقسا به واسویهاالاصله مزلؤد ولالوموع کل وعد مورت 


ا 


ج اروم ونوكت ره ا 
حفط سركي > ب 
3 مه ات رء أ ر 


عن مخطوطة عاطف أفندي 1936 


£ 
الدورالاول ‏ الد ورالساسع 71 elf‏ 
عشر 


اندورادا للقت 
دوعر / 
الا 
مد ا مسر 
لوالا مط الرورالعے 
۷ سهد 
الباق 
واحد الدوراعا دئعشس 
الاق 
الد و رار ا م سر 
z8 1 :‏ 
تسعم عه ةع 
۲ الر و رال وکسج 
ار ورالنسیاسر “لتر مشر 
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لم الق بعد عروضه للمدد الك 


ن المواد. وهي عناصر الأمداد: يخرج آفق النفس 


الأ رد رت 500 عالعنا ت عا 
الاوسط ,وتطرح اول رتب السریان من مجموع العناص عالم 
4 رح ود رتب ریاد من مجموع ر ییفی عالم 


التوسط . وهذ! مخصرص بعالم الأكوان من البسيطة؛ لا الرک 


الأصلي: يبتى ثالث رتبة السریان. فتضرب مجموع أجزاء العناصر آبذا في 


الث . ويتعين الرابع . هذا في الرباعى . وان شئت أكثر من از 


من عوالم التفصيا 


من رتب السريان ومن الأوفاق بعدد اخروف. والله 


جريد على أول رتب السريان خرج الجزء الأوز 


من عالم التركيب. وكذلك إلى نهاية الرتبة الأخيرة من عالم الكون. 


ومن 


اعنمن أيد نا النه وإياك بروح منه: أن علم اخروف عنم جليل يتوصل 


العالم به لا لا یتو صل بغيره من العلوم المتداولة بين العالم. وللعما به شر انط 
3 يمو صل يعيره من و و 2 و 5 ر 


158 زعي الخررف السبع (ت. جاخ. زه شه ظه ف ) أنتي لم ترد في الفائحة 


۱5+ 


علم أسرار اغروف : الزايرجة 


على نتيجتي الفلسفة عني السيمياء وأختهاء ویرفع له حجاب الجهولات: 
ویطنم بذلك على مكنون خبايا القلوب . . وقد شهد جماعة بأرض الغرب ممن 
اتصل بذلك ۰ فأظهر العجائب» وخرق العوائد؛ وتصرف في الوجود بتأييد 
الله. واعلم أن ملاك كل فضيلة الاجتها وحسن الملكة مع الصبر مفتاح كا 
خير. كما أن الثرق والعجلة رأس الحرمان. 


فأقول : إذ! أردت أن تعلم قوة كل حرف من حروف الفاپیطوس 
انظر ما لذلك 


ابجد إلى آخر العدد. وهذا أول مدخل من علم احروف»؛ 
اخرف من الأعداد. فتلك الدرجة التي هي مناسبة للحرف هي قوته في 
لمسمايات. ثم اضرب العدد في مثلم تخرج لك قوت في لوحت 
وهي وثره. وهذا في الحروف المنقوطة لا بتم: بل يتم في الضیر منقوطة. 
لأن للمتقوط منها مراتب معان ياتي عليها 'لبيان قيما قيما بعد "1 

واعلم أن لكل شكا لى من أشكال الحروف شكلاً في العالم ۾ العلوي: أعني 
الكرسي. ومنها المتحرك والساكنء والعلوي والسفلي كما هو مرقوم في 
أماكنه من الجداول الموضوعة في الزيارج. ١‏ 

واعلم أن قوى الحروف ثلاثة أقسام : 

الأول» وهو أقلها قوة؛ تظهر بعد كتابتها. فتكون كتابته لعالم 
مخصوص بذلك الحرف المرسوم. فمتى خرج ذلك اخرف بقوة نفسانية 


وجمع همة كانت قوى الحروف مؤثرة في عالم الأجسام . 
الثاني قوتها في الهيئة الفكرية. وذلك ما يصدر عن تصريف الروحانيات 


لها. فهي قوة في الروحانیات العلویات؛ و وقوة شكلية في عالم الجسمانيات 
الثالث ماس اف آمني لقو یت على کرد کل 


النطق به صورة في النفس: وبعد النطق به صورة في الحروف؛ وقوة في النطق. 


(159) 


صل الإغريقي ٩20غ‏ ل06 . 


۱60 لم يأت ابن خندون في هذ الاقتباس بنص هذ' البيان الوعود. 
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وأما طبائعها : فهي الطبیعیات النسوبات للمتولدات. وهی الحرارة 
والبيؤسة: ا والرطوبة؛ وال لبرودة واليبوسة . فهذا 
سر العدد الثماني. و پراء والنار» وهما: اه ط م ف ش ذ ج 
زك س قث ظ . والبرودة جامعة للا 


رض والاء :دح لع رخ غب وي 
ن ص ت ض. والرطوبة جامعة للنار والارض :اه ط م ف ش ذب وين 
ص ث ض. فهذه نسبة حروف الطباع وتداخل أجزاء بعضها في بعض: 
وتداخل أجزاء العالم فيهاء علویّا وسفایا. بأسباب الأمهات الأول أعني 


المفردة. 


مسألته. واستنطق حروف آوتادها 0 Ey ESA‏ مستوية مرتية» 
واستضرح آعداد القوى والأوتاد؛ كما سنبين. وأجمل ونسّب واستفتح 
الجواب» يخرج لك لك الطلوب اما بصريح اللفظ أو بالعنی . وكذلك في كل 
مسألة تقع لك. 


بيانه : إذا أردت أن تستخرج قوى حروف الطالع مع اسم السائل 
والحاجة فاجمع أعدادها بِالجمّل الكبير"“". فكان الطالع الحملء رابعه 


السرطات» شابعه الیز 


نء عاشره الجدي» وهو أقوى هذه الأوتاد. فأسقط من 
كل برج حرفي التعریف؛ وانظر ما يخص كل برج من الأعداد المنطقة 
الموضوعة فى دائرتهاء واحذف أجزاء الكثير في النسب الاستنطاقية كلهاء 
وأئبت تحت كل حرف ما يخصه من ذلك ثم أعداد حروف العناصر الأربعة 
وما يخصها كالأول. وارسم ذلك كله أحراء ورتب الأوتاد والقوى والغرا 
سطرًا متزجًا. وكسر واضرب ما يضرب لاستخراج الموازين» واجمع 
واستفتح الجواب؛ يخرج لك الضمير وجوابه. 


۱ الجمز الكبير هو أن 
عن حروف لكلمة في 


(اي :ح۰۰ كا إلى آخره, انظر (3 .ما ۷۰366 ,تن ¢ لاجد a, Natlino, Ruccolte di‏ .€ 
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ض أن الطالع اخمل: كما تقدم ترسم ح م ل . فللحاء 
ام 


من العد ثمانية: لها النصف والربع والثمن. د ب | . اليم لها من العدد 
أربعون: نها النصف وانربع والشمن والعشر. ونصف العشر إن أردت 


التدقيق؛ م ك ىي ه د ب . اللام لها من لعدد ثلاثون: لها النصف والثلشن 
والثلث والخمس والسدسر والعشرء ك ي وه ج . وهكذا تفعل بسائر حروف 


انسألة والاسم من كل لفظ يقع نك . وأما استخراج الأوتاره فهو آن ۲ 


مربع كل حرف على أعظم جزء يوجد ه. .متفه حرف دال» له من الأعداد 


وتر الدال ثمانية. ثم تضع کل وتر مقابلا خرفد: ثم تستخرج النسب 


العنصرية كما تقدم في شرح الاستنطاق اى . وله قاعدة تطرد في ست 


وذلك لو سأل سائل عن عليل 


من الادوية فمر انسائز أن يسمي شیگا من الأشياء على اسم العلة المجهولة 


ليجعل ذلك الاسم قاعدة لك. ثم استنطق الاسم مع اسم الطالع والعناصر 
والسائل واليوم والساعة إن أردت التدقيق في المسألة: وإلا اقتصرت على 


الاسم الذي سمه السائل» وفعلت به كما نبين 
000 السائل فرسًا. فأثبت اخروف الثلاثة مع أعدادها 


المنطقة. بيانه : إن تلفاء من العدد ثمانين 
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بسطت حروف الأسماء فوجدت عنصرین متساویین؛ فاحکم لأكثرهما 
حروفا دون بسط . وكذلك اسم الطالب : واحکم للأكثر والاقوی بالغلبة. 


وصف استخراج قوی العناصر 


نار تراب هواء ماء 
8 2 

35 ي ېېي كككك‎ E) 

ff‏ ن ق ل 


استنطاق كلامًا على نسبة 
تقريبية. خرج موضع الوجع في الق ويوافقه من الأدوية حقنة؛ ومن 


الأشربة شراب الليمون. هذا ما خرج من قوى أعداد حروف اسم فرس. وهو 


ر من الأسماء العلميةء فهو أن تسمى مغلا 
محمد فترسم أحرفه مقطعة؛ ثم تضع أسماء العناصر الأربعة على تركيب 
الفلك. يخرج لك ما في كل عنصر من الخروف والعدد. ومثاله : 


نار تراب هواء ماء 
أجداسه ثلاثة أجناسه ثلاثة ٠‏ أجناسه ستة أجناسه ستة 
eee‏ ب ب ب ld‏ دددد 
۰ و ود زز که a‏ 
مم 2 للق ل لل 
EEE‏ 

درد 

8 بات 


علم آسرار الحروف : الزايرجة 

فتجد أقوى هذه العناصر من هذا الاسم الذکور عنصر الاءء لأن عدد 
حروفه عشرون حرفا. فجعلت له الغلبة على بقية عناصر الاسم الذکور. 
وهكذا تفعل بجميع الاسماء. حينئذ تضاف إلى أوتارهاء أو للوتر نللسوب 
للطالع في الزايرجة: أو لوتر البيت النسوب لالك بن ویب الذي جعله 
قاعدة لمزج الأسئلة. وهو : 


سؤال عظيم الخلق حزت فصن إذن غرائب شك ضبطه اجد مثلا 


وهو وتر مشهور لاستخراج المجهولات. وعليه كان يعتمد ابن الرقام ۳ 
وأصحابه. وهو عمل تام قائم بنفسه في ال مثالات الوضعية 


وصفة العمل بهذا الوتر المذكور أن ترسمه مقط ممتزجًا بألفاظ السؤال 
على قانون صنعة التكسير. وعدة حروف هذا الوترء أعني البيت» ثلاثة 
وأربعون حرفا. لأن كل حرف مشند من حرفين. ثم تحذف ما يتكرر عند 
المزج من الحروف ومن الأصل لكل حرف فضل من المسألة حرفا یائله: 
وتثبت الفضلين سطرًا متز جا بعضه ببعض. احرف الأول من فضلة القطب: 


ن ثلاثة واربعين. 


والثاني من فضلة السؤال؛ حتى تتم الفضلتان جميعًا. 


فتضيف إليها خمس نونات لتکون ثمانية وأربعين» وتعتدل بها الموازين 
ة. ثم تضع الفضلة على 
ازج يوافق العدد الأصني قبل الحذذف. فالعمل صحيح. ثم عمر با مزجت 
جدولاً مربعاً يكون آخر ما في السطر الأول أول ما في السطر الثاني» وعلى 
هذا النسق حتى يعود السطر الأول بعينه. وتتوالی الحروف في القطر على 


نسبة الحركة. ثم تخرج وتر كل حرف كما تقدم» وتضعه مقابلاً لحرفه ثم 


١‏ فان كان عدد الحروف الخارجة بعد 


(62j 


أنه من الممكن أن يكوت معني بالأمر هو محمد بن أبراهيم التوفی سنة ٠135/75‏ 
إلى البرهان على ذلك 
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تستخر ج النسب العنصرية للحروف الجدولية لتعرف قوتها الطبيعية 
ا الروحانية وغرائزها النفسانية وأسوسها الاصلية من الجدول 
"لوضوع لذك. 

وصفة استخرا ج النسب العنصرية هو أن تنظر الحرف الأول من الجدول 


ما طبیعته وطبيعة البیت ت الذي يي حل فیه. فا اتفقاء فحسن. وإلاء فاستخر ج بين 

اخرفین نسبة. ويتبع هذا القانون في جميع اخروف اخدولية. وتحقيق ذلك 
سهل على من عرف قوانينه كما هي مقررة في دائرتها الموسيقية. 

ثم تأخذ وتر كل حرف بعد ضربه في أسوس أوتاد الفلك الأربعةء كما 

. واحذر ر ما يلي ااوتد . وكذلك السواقط؛ لأن نسبها مضطربة. وهذا 

رتب السريان . ثم تأخذ مجموع العناصر وتحط منها 


۳ المولدات» يبقى آس عالم الخلق بعد عروضه للمدد الكونية. فتحمل 
عنیه بعض "لجردات عن الواد: وهي عناصر الامداد. یخرج أفق النفس 
الاوسط . وتطرح آول رتب السریان من مجموع العناصر؛ یبقی عالم 
التوسط . وهذا مخصوص بعالم الأكوان البسيطت لا المركبة. . ثم تضرب 
عالم التوسط في أفق النفس الأوسط یخرج الأفق الاعلی. فتحمل عليه أول 
رتب السریان. ثم تطرح من الرابع أول عناصر الامداد الاصلي؛ یبقی ثالث 
رتبة السریان. فتضرب مجموع أجزاء العناصر أبدًا في رابع رتبة السريان» 
يخر ج عالم التفصیل. والثاني في الثاني يخرج ثاني عالم التفصیل. و کذلك 
الثالث والرابع . فتجمم عوالم التفصیل: وتحط من عالم الكل؛ تبقی العوالم 
الجردة. فتقسم على الأفق الأعلی. بخرج الجزء الأول. 

ومن هنا تطرد العمل لتمامه. وله مقدمات في کتب ابن وَخحْشِية والبُوني 
وغيرهما. وهذا التدبير يجري على القانون الطبيعي الحكمي في هذا الفن 
وغيره من فنون الحكمة الإلهية. وعليه مدار وضع الزيارج الحرفية» والصنعة 


الإلهية؛ والثیرحات الفلسفية. 
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واعلم أن هذه الأعمال كلها إا یوصل بها إلى حصول جواب مطابق 
للسؤال في المعنى فقط : لا أنه يعثر بها على غيب . وهي من قبيل الملح: كما 
تقدم لنا أول الكتاب ۳۰ ولذلك ليست من علم !لسيمياء» كما بیناه . 

والله الملهم؛ وبه المستعان» وعليه التكلان. وحسبنا الله ونعم الوكيل. 


* هذه الفقرة لا توجد في [ج]. وهي مضفة في الخاشية في [ح] 


4163 انظر ج 1ء ص 185 
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جة (الرجه), مخطو طة عاطف أفندي 1936 


و 


الزايرجة (الظهر) مخطوطة عاطف آفندي 1936 


الفصل السادس؛ 29 


[29] علم الکیماء*۱ 


وهر علم ینظر في الادة التي يتم بها كؤن الذهب والفضة بانصناعة؛ 
ويشرح العمل الذي بوصل إلى ذلك. فیتصَحون الکونات كلها بعد معرفة 
أمزجتها وقواها لعلهم يعثرون على المادة المستعدة لذلك» حتى من الفضلات 
الحيوانية كالعظام والريش 

شم يشرح الأعما التي تخرج بها تلك نم القوة إلى الفعل مثل حل 
الأجسام إلى أجزائها الطبيعية بالتضعيد والتقطير» وجمد الذائب تب منها 
بالتكليس» وإمهاء الصلب والصّلاية: وأمثال ذلك. وفي زعمهم أنه 
بخرج بهذه الصناعات كلها جسم طبيعي يسمونه الإكُيي "010 وأنه يُلقى 
على الجسم المعدني المستعّد لقبول صورة الذهب أو الفضة بالاستعداد 


والشعر والبيض والعذرات: فضلاً عن المعادن. 


القريب من الفعز: مثل الرصاص والقصدير والتُحاس بعد أن يحمي بالناره 
2 . ویکنون عن ذلك الاکسیر إذا ألغزوا اصطلاحاتهم 


فيعودذهم 
ب الروح .وعن الجسم الذي يُلقى عليه ب الجسد . فشرح هذه 
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علم الکمیاء 


الاصطلاحات وصورة هذا العمل الصناعي الذي يقلب هذه الأجساد 
المستعد ة إلى صورة الذهب والفضة هو علم الكيمياء. 
. وربا يُعْرَى فيها الكلام إلى 


وما زال الناس یولفون فيها قديًا وحدي 
لیس من أهلها. وإمام المدوّنين فیها عندهم جابربن اه حتی ا 
ر . وله فیها سبعون رسالة؛ كلها شبيهة 
وزعم أنه لا يفتح فلا إلا من أحاط علمًا بجميع ما فیها. 
والطغراتی» من حکماء الشرق التأخرین له فیها دواوين ومناظرات مع 


یخصونها به: فيسمونها 'علم جا 


أهلها وغيرهم من الحكماء. وكتب فيها مَسْلمة المجريطي: من حكماء 
الأندلس» کتابه الذي سماه رتبة اشکیم: وجمله تر 
السحر والطلسمات الذي سماه غاية الحكيم. وز عم أن هاتين انصناعتین هما 
نتيجتان للحكمة وثمرتان للعلوم: ومن لم يقف عليهما فهو فاقد ثمرة الم 


والحكمة أجمع 1 


نا لكتابه الأخرفي 


وكلامه في ذلك الكتاب وكلامهم م أجمع في توالينهم هي ألغاز يتعذّر 
في تیمها على من لم يعان اصطلاحاتهم في ذلك. ونحن تذکر ب عدولهم إلى 
هذه الرموز والألغاز. ولابن الْعَيْربي من أئمة هذا الشأن. کنمات شعرية» 
رويها على حروف العجم: مر ن أبدع ما يجي + ء في الشعر رء منغوزة كلها لغز 
الأحاجى والعایات فلا تکاد تفهم 

وقد ینسبون للغژّالي بعض التوالیف فیها. ولیس ذلك بصحیح؛ لأن 
الرجل لم تكن مدار که العالية لتقف عن خطا ما پذهبون إليه حتی ينتحله. 


وريا نسبو! بعض الذاهب والأقوال فیها خالد بن يزيد بن معاویة: ربيب 


مرُوان بن الحكم. ومن المعلوم البيّن ن أن خالذا من الخيل العربي» والبداوة إليه 
آقرب: فهو بعيد عن العلوم والصنائع بالجملة: فكيف له بصدعة غريبة 


وكتب الناظرين في ذلك» 


المنحى مبنية على معرفة طبائع المركبات وآمز. 
من الطبيعيات والطب لم تظهر بعد ولم نترجم . اللهم إلا | ن يكون خالد بن 


يزيد آخر من آهل المدارك الصتاعية 


یه باسمه فممكن. 
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وأنا أنقل لك هاهنا رسالة أبي بكر بن پشرون لابن السّمّْح في هذه 
الصناعة» وكلاهما من تلميذ مسلمة» فتستدل من كلامه فيها على ما أذهب 
إليه في شأنها إذا طبه حقه من التأمل. 

قال ابن بشرونء بعد صدر من الرسالة خارج عن الغرض : 

والمقدمات التي لهذه الصناعة الكر يمة ذكرها الأولون: واقتص 
جميعها أهل الفلسفة من معرفة تكوين المعادن وتخلّق الأحجار 
والجواهر وطباع البقاع والأماکن. فمتَعَنا اشتهاژها من ذكرها. ولكن 
أبين لك من هذه الصنعة ما يُحتاج إليه» فنبدأ معرفعه. ۱ 

قالوا : ينبغي لطلاب هذا العلم أن يعلموا أولاً ثلاث خصال. أولهاء 
هل تكون. والشانیف من أي شيء تكون. والثالثة؛ كيف تكون. فإذا عرف 
هذه الثلاث وأحكمهاء فقد ظفر بمطلوبه وبلغ نهايته من هذا العلم 

فأما البحث عن وجودها والاستدلال على مكونهاء نقد كفيناكه با 
بعثنا به إليك من الإكسير. 

وأما من أي شيء تكون. فإنما يريدون بذلك البحث عن الحجر الذي 
يمكنه العمل؛ وان كان العمل موجودًا من كل شيء بالقوة؛ لأنها من 
الطبائع الاربع . منها تركبت ابتداء وإليها ترجع انتهاء. ولكن من 
الاشیاء ما تکون فيه بالقوة ولا تکون بالفعل. وذلك أن منها ما یکن 
تفصيلهاء ومنها مالا يكن تفصیلها. فالتي يمكن تفصيلها تعالج 
وتدبّرء وهي التي تخرج من الة ة إلى الفعل. والتي لا يمكن تفصیلها لا 
تعالج ولا ت لأنها فيها بالقوة فقط. واغا ۸ يمكن تفصيلها لاستغراق 
بعض طبائعها في بعض: وفضل قوة الكبير منها على الصغير. فينبغي 
نك وفقك الله أن تعرف أوفق الأحجار المنفصلة التي يمكن منها 
العمل وجنسه وقوته» وعمله وما يدبر من الخل والعقد والعنقية 
والتكليس والتنشيف والتقليب. فإن من لم يعرف هذه الأصول التي هي 
عماد هذه الصنعة لم ينجح ول يظفر بخير أبدًا. 
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وينبغي لك أن تملم هل يمكن أن يُستعان عليه بغیره: أم يُكتفى به 
وحده. وهل هو واحد في الابتدای أم شاركه غيره» فصار في ذلك العدبیر 
واحدًا فیسمی حجراً. 

وينبغي لك أن تعلم كيفية عمله. وكمية آوزانه وأزمانه. وكيف 
تركيب الروح فيه وإدخال النفس علیه وهل تقدرالنار على تفصيلها 
بعد تركيبهاء فإن لم تقدر فلأي علة وما السبب الموجب لذلك. فان هذا 
هو الطلوب. فافهم. 

واعلم أن الفلاسفة كلها مدحت التفس وزعمت أنها المدبّرة للجسد 
والحاملة له والدافعة عنه والفاعلة فیه. وذنك أن الجسد إذا خرجت 
النفس منه مات وبردء فلم يقدر على الحركة والامتناع من غيره» لأنه لا 
حياة قبه ولا نور. وإنما ذكرت الجسد والنفس لأن هذه الصنعة شبيهة 
بجسد الانسان الذي تركيبه على الغذاء والعشاء» وقوامه وقامه بالنفس 
الحية الثُورانية التي بها يفعل العظائم والأشياء المتقابلة التي لا يقدر 
عليها غيرها بالقوة الحية التي فيها. وإئما انفعل الإنسان لاختلاف تركيب 
طبائعه. ولو اتفقت طبائعه وسلمت من الأعراض والتضاد. ل 
تقدرالنفس على اشروج من جسده: ولكان خالا باقيًا. فسبحان مدير 
الأشياء تعالى. 

واعلم أن الطبائع التي يحدث عنها هذا العمل كيفية دافعة في 
الابعدای فيضيّة ؛ محتاجة إلى الانتهاء. وليس لها إذا صارت في هذا الجد 
أن تستحيل إلى ما منه تركبت» كما قلنا آنقًا في الانسان. لأن طبائع هذا 
الجوهر قد لزم بعضها بعضًا وصارت شيئًا واحدًا شبيهًا بالنفس في قوتها 
وفعلها وبالجسد في تركيبه ويِجّسّته بعد أن كانت طبائع مفرّدة بأعیانها. 
فيا عجبًا من أفاعيل الطبائع أن القوة للضعيف الذي يقوى على تفصيل 
الأشياء وتركيبها وقامها. فلذلك قلت قوي وضعيف. وإنما وقع التغيير 
والفناء في التركيب الأول للاختلاف وعدم ذلك في الثاني للاتفاق. 
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وقد قال بعض الأولين : "التفصيل والتقطيع في هذا العمل حياة 
وبقاء والتركيب موت وفناء". وهذا الكلام دقيق العنی: لأن الحكيم أراد 
بقوله حياة وبقاء بخروجه من العدم إلى الوجود. لأنه ما دام على تركيبه 
الأول فهو نان لا محالة. فإذا ركب التركيب الثاني عدم الفناء. والتركيب 
الثان لا يكون إلا بعد التفصیل والتقطیع. فإذن؛ التفصیل والتقطيع في 
هذا العمل خاصة. فإذا لقي الجسد الحلول انبسط فيه بعدم الصورة. 
لأنه قد صار في الجسد بمدزلة النفس التي لا صورة لها. وذلك أنه لا وزن له 
فیه . وسترى ذلك إن شاء الله تعالى. 

وقد ينبغي لك أن تعلم أن اختلاط اللطیف باللطيف أهوّن من اختلاط 
الغليظ بالغليظ. وإنما أريد بذلك التشاكل في الأرواح والاجساد. لأن 
الأشياء تنصل بأشكالها. وذكرت لك ذلك لتعلم أن العمل أوفق وأيسر 
من الطبائع اللطائف الروحانية منها من الغليظة ابشسمانية. وقد یتصوَر 
في العمل أن الأحجار أقوى وأصبر على النار من الأرواح » كما ترى الذهب 
والحديد والنحاس أصبر على الثار من الكبّريب والربق وغيرهما من 
الأرواح . فأقول إن الأجساد قد كانت أرواحًا في بدئها. فلما أصابها حر 
الکبان قلبها أجسادًا رجة غليظة. فلم تقدر النار على أكلها لافراط 
غلظها وتَلَرّجها. فإذا أقرطت النار عليها صیرتها أرواحًا كما كانت أول 
خلقها. وان تلك الأرواح اللطيفة إن صابتها النار أبقت ول تقدر على 
البقاء علیها. فينبفي لك أن تعلم ما صيّر الاجساد في هذه الحالة وصيّر 
الأرواح ني هذه الحال. فهو أجل ما تعرفه. 

أقول : إنما أبقت تلك الأرواح واحترقت لاشتمالها ولطافتها. وافا 
اشتعلت لكثرة رطوبتهاء ولان النار إذا أحسّت بالرطوبة تعلّقت بها لأنها 
هوائية تُشاكل النار. ولا تزال تغتذ بها إلى أن تفنى. وكذلك الأجساد إذا 
أبقت بوصول النار إليها بقلة تلزجها وغلظها. وإغاصارت تلك 
الأجساد لا تشتعل لأنها مركبة من أرض وماء صابر على الثار بلطیفه. 
متحد بكشيقه بطول الطبخ اللیّن المازج الأشياء. وذلك أن كل متلاش إنما 
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بتلاشی باننار لفارقة لطیفه من كثيفه ودخول بعضه في بعض على غير 
التحليل والوافقة. فصار ذلك الانضمام والعداخل مجاورة لا مازجة: 
فسهل بذنك افتراتهما کالاء والدهن وما آشبههما. واغا وصفت ذلك 
لتستدل به على ترکیب الطبائع وتتابلها. فاذا علمت ذلك علمًا شافیّا 
فقد أخذت حظك منها. 

وينبفي لك أن تعلم أن الأخلاط التي هي طبانع هذه الصناعة موافقة 
بعضها لبعض» مفصّلة من جوهر واحد. يجمعها نظام واحد بتدبير 
واحد لایدخل عليه غريب في الجزء منه؛ ولافي الکل؛ كماقال 
الفيلسوف : "نك إن أحكمت تدبير الطبائع وتأليفها ولم تدخل عليها 
غريبًا فقد أحكمت ما أردت إحكامه وقوامه: إذ الطبيعة واحدة لا غريب 
فيها. فمن أدخل عليها غريبًا فقد زاغ عنها ووقع الخطأ”. 

واعلم أن هذه الطبيعة إذا حل لها جسد من قرابتها على ما ينبغي في 
الحل حتى يشاكلها في الرّقة واللطافة» انبسطت فيه وجرت معه حيث ما 
جرى. لأن الأجساد ما دامت غليظة جافية لا تنبسط ولا تتزاوج. وحل 
الأجساد لا يكون بقير الأرواح. فافهی هداك الله» هذا القول. راعلم: 
هداك الله أن هذا الحل في جسد الحيوان هو الحق الذي لا يضمحل ولا 
ینتقض. وهو الذي يقلب الطبائع و يمسكها ويظهر لها ألوانًا وأزمارا 
عجيبة. وليس كل جسد يحل خلاف هذا هو ال التام لأنه خالف 
الغلظ وتنقلب الطبائع عن حالاتها إلى ما لها أن تنقلب من اللطافة 
والغلظ. فإذا بلغت الأجساد نهايتها من التحليل والتلطيف» ظهرت 
لها هناك قوة مسك وتغوص وتقلب وتنفذ. وکل عمل لا یری له مصداق 


. وإنما حله با يواققه ويدفع عنه حرق النارء حتى یرو عن 


في أوله فلا خير فيه. 


* نص هذه الجملة مضطرب في جميع الخطوطات. ولمل النص الصحيح هو : وليس كل جد 
يحل حلا مثل هذا الحل؛ وهذا الحل هو الحل التام- لأنه غالف تلحياة 
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واعلم أن البارد من الطبائع هو لييبّس الأشياء ويعقد رطوبتهاء واشار 
منها بظهر رطوبتها ويعقد يبسها. وإنما آفردت ال حر والبرد لأنهما 
فاعلان. والرطوبة واليبس متفعلان. وعن انفعال كل واحد منهما 
لصاحبه تحدث الاجسام وتکون. وان كان الحر أكثر فعلاً في ذلك من البرى 
ان البرد ليس له نقل الأشياء ولا تحركهاء والحر هو علة الحركة. ومتی 
ضعفت علة الکون وهي الحرارة لم يتم منها شيء أبدًا. كما أنه إذا 
أنرطت الحرارة على شيء ول يكن تم برد أحرقته وأهلكته. فمن أجل هذه 
العلة احتيج إلى البارد في هذه الأعمال ليقوى بها كل ضد على ضده 
ويدفع عله حر الثار. 

ول حذر الفلاسفة أكثر شيء إلا من النبران المحرقة. وأمرت بتطهير 
الطبائع والأنفاس وإخراج دنسها ورطویتها ونفي آفاتها وآوساخها عنها 
على ذلك استقام رأيهم وتدبيرهم. فان عملهم إنما هو مع النار ولا 
وإليها يصير آخرًا. فلذلك قالوا : "إياكم والنيران المحرقات". وإنما أرادوا 
بذلك نفي الآفات التي معها: فتجمع على الجسد آفتین فيكون أسرع 
لهلاكه. وكذلك كل شيء إنما يتلاشى ويفسد لتضاد طبائعه واختلاقه. 
فيتوسّط بین شيئين, فلم جد ما يقوّبه وبعينه إلا قهرته الآفة وأهلكته. 

واعلم أن الحكماء ذكرت ترداد الأرواح على الأجساد مرارًا ليكون ألزم 
إليها وأقوى على قتال الدار إذا هي باشرتها عند الألفة؛ أعني بذلك الثار 
العنصرية. فاعلمه. 

ولنقل الآن على الحجر الذي يمكن منه العمل على ماذكرته 
الفلاسفة. وقد اختلفوا فيه. فمنهم من زعم أنه في الحيوان؛ ومنهم من 
زعم أنه في النبات؛ ومنهم من زعم أنه في المعادن. ومنهم من زعم أنه في 
الجميع. وهذه الدعاوى ليست بنا حاجة إلى اسنقصائها ومناظرة أهلها 
علیها. لان الكلام يطول جذا. وقد قلت فيما تقدم أن العمل من كل شيء 
بالقوة لأن الطبائع موجودة في كل شيء. فهو كذلك. 
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فبريد أن نعلم من أي شيء یکون العمل بالقوة والفعل . فنقصد إلى ما 
قاله احرّاي أن الصبغ كله أحد صبغين» إما صبغ جسد کالزعفران في 
الثوب الأبيض حتى يحول فيه وهو مضمحل منتقض الترکیب. والصبغ 
الثاني تقليب الجوهر من جوهر نفسه إلى جوهر غيره ولونه. كتقليب 
الشجر الاب إلى نفسه. وقلب الحيوان النبات إلى نفسه» حتى يصير 
التراب ثبانًا ويصير النبات حيوانًاء ولا يكون إلا بالروح الحي والكيان 
الفاعل الذي له توليد الأجرام وقلب الأعيان. 

فإذا كان هذا هكذاء فأقول إن العمل لا بد أن يكون إما في الحيوان وإما في 
النبات. ويرهان ذلك أنهما مطبوعان على الغذاء ويه قوامهما وقامهما 

فأما النبات: فليس فيه ما في الحيوان من اللطافة والقوة. ولذلك قل 
خوض الحكماء فيه. وأما الحيوان. فهو آخر الاستحالات الثلاثة 
ونهايتها. وذلك أن المعدن يستحيل تبانّاء والنبات يستحيل حيوانًا. 
والحيوان لا يستحيل إلى شيء هو ألطف منه. إلا أن ینعکس راجقا إلى 
الغلظ. وأنه أيضًا لا يوجد في العام شيء تتعلق به الروح الحية غيره 
والروح ألطف ما في العام ول تتعلق الروح بالحيوان إلا مشاكلته إياها. 
فأما الروح التي في النبات» فإنها يسيرة» فيها غلظ وكثافة. وهي مع ذلك 
مستغرقة كامنة فيه لغلظها وغلظ جسد النبات. فلم يقدر على الحركة 
لغلظه وغلظ روحه. والروح المتحركة ألطف من الروح الكامنة كثيرًا. 
وذلك أن المتحركة لها قبول الغذاء والتنقل والتنفس. وليس للكامنة غير 
قبول الغذاء وحده. ولا جري إذا قيست بالروح الحيّة إلا کالارض عند 
الاء. كذلك النبات عند الحيوان. فالعمل في الحيوان أعلى وأرفع وأموّن 
وأيسر. فينبغي للعاقل إذا عرف ذلك أن يجرب ما كان سهلا ويترك ما 
يخشى فيه عسرًا. 

واعلم أن الحيوان عند الحكماء بنقسم أقسامًا من الأمهات التي هي 
الطبائع : والحديثة التي هي المواليد. وهذا معروف بيسير الفهم. فلذلك 
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قسّمت الحكماء العناصر والوالید أقسامًا حيّة وأقسامًا ميّتة. فجعلوا کل 
متحر فاعلاً حيًا وكل ساكن مفعولاًميمًا. وقسموا ذلك في جمیع 
الأشیاء . وني الأجساد الذائبة: وف العقاقير المعدنية. فسموا كل شيء 
يذوب في النار ويطير ويشتعل حبّاء وما كان على خلاف ذلك سموه میگا. 
فأما الحيوان والتبات. فسموا كل ما انفصل منها طبائع أربع حيّاء وما م 
ينفصل سموه ميثًا. 

ثم إنهم طلبوا جميع الأقسام الحيّة: فلم يجدوا لوفق هذه الصناعة عا 
ينفصل فصولا أربعة ظاهرة للعيان؛ و يجدوه غير الحجرالذي في 
الحيوان. فیحثوا عن جنسه حتى عرفوه وأخذوه ودبّروه. فتكيّف لهم منه 
الذي أرادوا. 

وقد یتکیّف مثل هذا في المعادن والتبات بعد جمع العقاقير وخلطها: 
ثم تفصل بعد ذنك. فأما النبات: فمنه ما ینفصل ببعض هذه الفصول: 
مثل الأشنان. وأما العادن؛ ففیها آجساد وآرواح وأنقاس إذا مُزجت ودُبّرت 
كان منها ما له تأثير. وقد ّرنا کل ذلك فکان الحيوان منها أعلى وأرفع : 
وتدبیره أسهل وأيسر. فينبغي أن تعلم ما هو الحجر الوجود في الحيوان. 

وطریق وجوده آنا قد بيّنا أن اشیوان آرنع المواليدء وكذلك ما تركب 
مته. فهو آلطف من کالنبات من الارض. فا كان النبات آلطف من 
الارض لأنه إنما یکون من جوهره الصافي وجسده اللطیف: فوجب له بذلك 
اللطافة والرقة. وكذلك هذا الحجر الحيواتي بمتزلة التبات في التراب. 
وبالجملة إنه ليس ني الحيوان شيء بنفصل طبائع أربعًا غيره. فافهم هذا 
القول» فانه لا يكاد يخفى الا على جاهل بَبّن الجهالة ومن لا عقل له. 

فقد أخبرتك ماهية هذا الحجرء وأعلمتك جنسه. وأنا آبیّن لك وجوه 
تدابيره حتى يكمل لك الذي شرطناه على أنفسنا من الإنصاف إن شاء 
الله سبحانه. 

التدبير على بركة الله تعالى 
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خذ الحجر الكريم» فأودعه القَرعَة والأنبيق» وفصل طبائعه الاربع 
التي هي الماء والهواء والأرض والنار. وهي الجسد والروح والنفس 
والصبغ. فإذا عزلت الماء عن التراب» والهواء عن النارء فارفع كل واحد 
في إنائه على حدة. وخذ الهابط أسفل الإناء؛ وهو الشفل . فاغسله بالثار 
الحارة حتى يذهب عنه سواده ويزول غلظه وجقاؤه. وتبیضه تبييضًا 
محكمًاء وطيّر عنه فضول الرطوبات المسجنة فيه » فإنه يصير عند ذلك ماء 
أبيض لا ظلمة فيه ولا وسخ ولا تضاد. ثم اعمد إلى تلك الطبائع الأول 
الصاعدة من فطهّرها أيضًا من السواد والتضاد؛ وكرّر عليها الغسل 
والتطعید حتی تلطف وترق وتصفو. فإذا فعلت ذلك فقد فتح الله 
فابدأ بالترکیب الذي هو مدار العمل . وذلك أن الترکیب لا یکون إلا 
یالعزویج والسغفین. فأما التزويج» فهو اختلاط اللطیف بالغلیظ . وآما 
التعفين» فهو التمّشية والسحق حتی یختلط بعضه ببعض ويصير شیگا 
واحدًا لا اختلاف فيه ولا نقصان. بمنزلة الامتزاج بالاء. فعند ذلك یقوی 
الغليظ على إمساك اللطیف ویقوی الروح على مقابلة النار ويصبر 
علیها. وتقوی النفس على الغوص في الأجساد والدبیب فيها. 
وانا وُجد ذلك بعد الترکیب. لأن الجسد الحلول لا ازدوج بالروح 
مازجه بجمیم أجزائه ودخل بعضها في يعض لتشاکلها. فصار شیگا 
واحدًا. ووجب من ذلك أن يعرض للروح من الصلاح والفساد والبقاء" 
والثبوت ما یعرض للجسد لوضع الامتزاج. وكذلك النفس إذا امتزجت 
بهما ودخلت فیهما بخدمة التدبیر اختلطت آجزازهماتبجمیع آجزاء 
الآخرين» آعني الروح وابسد. وصارت هي وهما شيكًا واحذا لا اختلاف 
فيه بمنزلة الجزء الكلي الذي سلمت طبائعه واتفقت أجزاؤه. 


لمنتظر هنا : الغناء. 


** هكذ! في المخطوطات. والصراب : أجزاؤها 
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فإذا لقي هذا ال رکب الجسد الحلول. وألح عليه النار وأظهر ما فيه من 
الرطوبة على وجهه. فذاب في الجسد الحلول. ومن شأن الرطوبة 
الاشتعال وتعلق النار بهاء فإذا آرادت النار التعلق بها مئعها من الاتحاد 
بالنفس بمازجة الماء لها. فإن النار لا تتحد بالدهن حتى یکون خالصًا 
وكذلك الاء من شأنه النفور من النار. فإذا ألحت عليه النار وأرادت 
تطييره حبسه الجسد اليابس المازج له في جوفه فمنعه من الطيران 
فكان الجسد علة لإمساك الماءء والاء علة لبقاء الدهنء والدهن علة 
لثبات الصبغ. وكان الصبغ علة لظهوراللون واظهارالذهبية في الأشياء 
المظلمة التي لا نور لها ولا حياة فيها. 

فهذا هو الجسد المستقيم. وهكذا يكون العمل. 

وهذه'البيضة" التي سألت عنهاء وهي التي سمتها الحكماء 
'بيضة ؛ وإياها يعنون: لا بيضة الدجاجة. واعلم أن الحكماء ( تسمها 
بهذا الاسم لغیر معنی. بل أشبهتها. وقد سألت مسلمة عن ذلك يومًا 
ولیس عنده غبري. فقلت له : أيها الحكيم الفاضل» أخبرني لأي شيء 
سمت الحكماء مركب الحيوان ‏ بيضة ٠‏ أاختيارًا منهم لذلك آم لمعنى 
دعاهم زلبه؟" فقال : "بل لمعنى غامض". فقلت : أيها الحكيم. وما ظهر 
لهم من ذلك من المنفعة والاستدلال على الصناعة حتى شبهوها وسموها 
بيضة ؟" فقال: آلشبهها وقرابتها من المركب» ففكر فيه قإنه سیظهر لك 
معناه" . فبقيت بين يديه مفكرًا لا أقدر على الوصول إلى معناء. فلما رأى 
ما بي من الفکر: وأن نفسي قد مضت فيهاء أخذ بعضدي وهزي هزة 
خفيفة وقال لي : "يا أبا بكر. ذلك للنسبة التي بینهما في كمية الألوان 
عند امتزاج الطبائع وتأليفها". فلما قال ذلك انجلى عني الظلمة وأضاء 
في نور قلبي وقوي عقلي على فهمه. فنهضت شاكرًا لله عليه إلى منزلی » 
وأقمت عليه شكلاً هندسيًا برهن به ما قاله مسلمة. وأنا واضعه لك في 
هذا الكتاب. 
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مشال ذلك أن ال رکب إذا تم وكمل كان طبيعة ما فيه من طبيعة الهواء 
إلى ما في البيضة من طبيعة الهواء. كنسبة ما في المركب من طبيعة الثار 
إلى ما في البيضة من طبيعة الئار. وكذلك الطبيعتان الأخریان. الأرض 
والماء. فأقول إن كل شیئین متناسبين على هذه الصفة فهما متشابهان. 

ومثال ذلك أن تجعل سطح البيضه ه ز و ح. فإذا أردنا ذلك فإنا نأخذ 
أقل الطبائع المركب. وهي طبيعة الیبوست ونضيف إليها مثلها من 
طبيعة الرطوبة: وندبّرهما حتی تلشف طبيعة اليُبوسة طبيعة الرطوبة 
وتقبل قوتها. وكأن في هذا الكلام رمرّاء ولكنه لا يخفى عليك. ثم تحمل 
علیهما جميمًا مثليهما من الروح وهو الماء. فيكون الجميع ستة أمثال. 
ثم تحمل على الجميع بعد التدبير مثلاً من طبيعة الهواء التي هي النفس. 
وذلك ثلائة أجزاء. فيكون الجميع تسعة أمثال اليبوسة بالقوة. وتجعل 
تحت كل ضلعين من هذا المركب الذي طبيعته محيطة بسطح ال رکب 
طبيعتين» فتجعل أولاً الضلعين المحيطين بسطحه طبيعة الماء وطبيعة 
الهواء: وهما ضلعا اح ج٠‏ وسطح ابحجد. وكذلك الضلعان المحيطان 
بسطح البيضة اللذان هما الماء والهواء ضلما ه ز و ح. فأقول إن ابجد 
يشبه سطح ه ز و ح طبيعة الهواء التي تسمى نفسّاء وكذلك ب ج من 
سطح الرکب. والحكماء م تسم شیا باسم شيء الا لشبهه به 

والکلمات العی سألت عن شرحها : الارض القدسة" هي النعقدة 
من الطبائم العلوية والسفلية. و التحاس" هو الذي أخرج سواده وقطع 
حتی صار هباءء ثم حُمّر بالزاج فصار نحاسًا. و الفنیشیّا" حجرهم 
الذي تجمد فيه الارواح وتخرجه الطبيعة العلوية التي تسجن نیها 
الأرواح لتقاتل علیها النار. و ارف" لون آحمر قان يحدثه للكيان 
و الرصاص" حجر له ثلاث قوی مختلفة الشخوص. ولکنها متشاكلة 
متجانسة. فالواحدة روحانية نيْرة صافية وهي الفاعلة. والثانية 


ولعا "لصواب 
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نفسانية؛ وهي متحرّكة حساسة غير آنها أعلظ من الاول ومرکزها دون 
مركز الأولى. والثالثة قوة أرضية جاسية قابضة منعکسة إلى مركز الأرض 
لثقلها. وهي الماسكة الروحانية والنفسانية جميمًا والحيطة بهما . وأما 
سائر الباقيةء نمبتدعة وغترعة إلباسًا على الجاهل. ومن عرف القدمات 
استغنى عن غيرها. وهذا جميع ما سألتني عنه قد بعثت به إليك 
مفسرًا. ونرجو بتوفیق الله أن تبلغ أملك والسلام 

انتهى كلام ابن بشرون. 

وهو من كبار تلميذ مسلمة الجريطي؛ شيخ الأندلس في علوم الكيمياء 
والسيمياء والسحر في القرن الثالث وما بعده. وأنت ترى كيف صرف 
ألفاظهم كلها في الصناعة إلى الرمز والألغاز التي لا تكاد تبين ولا تعرف. 
وذلك دليل على أنها ليست بصناعة طبيعية. 

والذي يجب أن يُعتقّد في آمر الکیمیای وهو الح الذي يعضّده الواقع » 
أنها من جنس آثار النفوس الروحانية وتصرفها في عالم الطبيعة» إما من نوع 
الكرامة إن كانت التفوس خيّرة؛ أو من نوع السحرء إن كانت شر 
فأما الکرامت فظاهرة. وأما السحرء فلأن الساحر كما ثبت في مكان تفي 


ة فاجرة. 


يقلب الأعيان المادية بقوته السحريق ولا بد له مع ذلك عندهم من مادة يقع 
فعله السحري فيهاء كتخليق بعض الحيوانات من مادة التراب والشعر 
والنبات» وبالجملة من غير مادتها المخصوصة بهاء كما وقع لسحرة فرعون في 
الجبال والعصيء وكما ينقل عن سحرة السودان والهنود في قاصية الجنوب» 
والترك في قاصية الشمال» آنهم يسحرون الجو للأمطارء وغير ذلك. 

ولا كانت هذه تخلقا للذهب في غير مادته الخاصة بهء كان من قبيل 
السحر. والمتكلمون فيه من أعلام الحكماء» مثل جابر ومسلمة ومن كان قبلهم 
من حكماء الأم: زا نَحَوًا هذا المنحى. ولهذا كان كلامهم فيه ألغارًا حدّروا 
عليها من إنكار الشرائع على السحر وأنواع لا أن ذلك يرجع إلى الضئانة 
بهاء كما هو رأي من لم يذهب إلى التحقيق في ذلك. 
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وانظر كيف سمی مسلمة کتابه فیها رتبة الحكيم؛ وسمی کتابه في السحر 
والطلسمات غاية الحكيم » إشارة إلى عموم موضوع الغاية وخصرص 
موضوع هذه. لأن الغاية أعلى من الرتية. وكأن مسائل الرتبة بعض من 
مسائل الغاية أو تشاركهما في الموضوعات. ومن كلامه في الفنّين یتبیّن ما 
قلناه. 


نن فيما بعد هذا غلط من يزعم أن مدارك هذا الأمر بالصناعة 


ونحن 


(1160 انظر ص199 وما بعدها 


+16 أية 3ه سورة التحرء (۱66 
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]في ابطال الفلسفة وفساد منتحلها 


مذ؛ الفصل وما بعده مهم. لأن هذه العلو م عارضةفي ال 


نك أن قوما من عقلاء النوع الإنساني زعمو! أن الوجود كله. الحسي 


منه وما وراء اخس تدرك ذواته وأحواله بأسبابها وعللها بالأنظار الفكرية 


العا 


2 العقليةء وأن تصحیح العقائد الإيهانية من قبل النظر لا من جهة 


ارك العقل. وهؤلاء یسَنُون الفلاسفة: جمع 


فبحثوا عن ذلك وشمروا له وحوموا على إصابة الغرض منه. ووضعو' 


قانونا يهتدي به العقل في نظره إلى التمييز بين احق والباطل: وسمّوه المنطق. 


ومحصًا ذلك أن النظر الذي لحق من الباطل إنما هو للذهّن فى 


ال معاني المنتزّعة من الموجودات الشخصية. فيتجرد أولاً منها صوّر منطبقة 


على جميع الأشخاص: كما ينطبق الطابع على جميع النقوش التي يرسمها 


بالأحوال [ب! 
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في طين أو شمم . وهذه المجئّدة من الحسوسات تسمّی العقولات الأوائل. 
ثم تجرد من تلك العاني الكلية إذا كانت مشتركة مع معاني أخرى وقد تميز 


0 


عنها في الذهن» فتجرد منها معاني آخری هي التي اشتركت بها. ثم تجرد ثانيا 
إن شاركها غيرهاء وثالثًا إلى أن ينتهي التجرید إلى المعاني البسيطة الكليّة 
المنطبقة على جميع ا معاني والأشخاص ولا يكون منها تجريد بعد هذاء وهي 
الأجناس العالية. وهذه المجردات كلها من غير المحسوسات هي من حيث 
تأثيفها بعضها مع بعض لتحصيل العلوم منها تسمی المعقولات الثواني. فإذا 
نظر الفكر في هذه العقولات المجرّدة وطلب منها تصورالوجود كما هوء فلا 
بد للذهن من إضافة بعضها إلى بعض ونفي بعضها عن بعض باثیرهان العقلي 
اليقيني لتحصيل تصوٌّر الوجود صحيحًا مطابمًا إذا كان ذلك بقانون صحيح 


كما مر. 

وصنف العصدیق: الذي هو تلك الإضافة واشکم متقدم عندهم على 
صنف التصور في النهايةء والتصور متقدم عليه في البداية والتعليم. لأن 
التصوّر التام عندهم هو غاية الطلب الإدراكي» وإغا التصديق وسيلة له. وما 
2 معه في كتب ال 


من تقدم التصور وتوقف التصديق عليه» فبمعنى 
الشعور: لا بعنی العلم التام. وهذا هو مذهب كبيرهم أرسطو. 

ثم يزعمون أن السعادة في إدراك الموجودات كلهاء ما في اخس وموراء 
الجسء بهذا النظر وتلك البراهين. وحاصل مداركهم في الوجود على الجملة 
ما آلت إليه» وهو الذي فرّعوا عليه قضايا آنظارهم. أنهم عثروا ولا على 
الجسم السفلي بحكم الشهود والحس. ثم تی إدراكهم قليلاً فشعروا بوجود 
النفس من قبل الحركة والحس في الحيوانات. ثم أحسّو! من قوى النفس 
بسنطان العقلء ووقف إدراكهم. فقضوا على الجسم العالي السماوي بنحو 
من القضاء على أمر الذات الإنسانية: ووجب عندهم أن يكون للفلك تفس 


* هنا تنتهي اجملة في [ب ] 
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وعقلٌ كما للانسان. ثم نها ذلك نهاية عدد الاحاد؛ وهي العشر؛ تسع 
مفصّلة ذواتها جُمل» وواحد أول مفرد؛ وهو العاشر. 

ويزعمون أن السعادة في إدراك الوجود على هذا النحو من القضاءء مع 
تهذيب النفس وتخاقها بالفضائل» وأن ذلك ممكن للإنسان ولو لم يرد شرع . 
لتمييزه بين النضيلة والرذيلة من الأقعال بمقتضى عقله ونظره وميله إلى 
المحمود منها واجتنابه للمذموم بفطرته. وأن ذلك إذا حصل للنفس» حصلت 
لها البهجة واللذة: وأن الجهل بذلك هو الشقاء السرمدي. وهذا عندهم هو 
معتی النعيم والعذاب في الآخرةء إلى خباط لهم في تفصيل ذلك معروف من 
كلماتهم. 

وامام هذه المذاهب الذي حصل مسائلها ودوّن علمها وسطر حجاجها فيما 
بلغنا في هذا الأحقاب هو آرسطو الْقّدُونيء من أهل موی من بلاد الروم: 
من " تلميذ آفلاطون . وهو معلم الإسكندرء ویسمونه المعلم الأول على 
الإطلاق. يعنون معلم صناعة التطق؛ إذ لم تكن قبله مهذبة. وهو أول من 
رتب قانونها واستوفى مسائلها وأحسن يسعلها . ولقد أحسن في ذلك القانون 
ماشاء لو تكفّل له بقصدهم في الإلاهيات. 


ثم كان من بعده في الإسلام من أذ بتلك المذاهب واتبع فيها رأيه حذو 
النعل بالنعل إلا في القليل ول أن كتب أولئك لین ترجمها اتف 
من بني العباس من اللسان اليوناني إلى اللسان العربي» تصفحها كثير من 
أهل الملة» وأ خذ بمذاهيهم من أضلَّه الله من منتحلي العلوم؛ وجادلوا عنهاء 
واختلفوا في مسائل من تفاريعها. وكان من أشهرهم أبو نصر الفارابي في 
الماثة الرابعة» لعهد سيف الدولة» وأبو علي ابن سينا في الماثة المخامسة» لعهد 


بني بريه باصبهان» وغیرهما". 


* ا مقدوني. من [ب] 
*" آیو نصر الغارابي لعهد سيف الدولة» وأبوعلي ابن سينا لمهد نظام اللك. وغيرهما.[ب]. 
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واعلم أن ذهبوا إليه باطل بجميع وجوهه. فأما اسنادهم 
الموجودات كلها إلى العقل الأول وا اهم به في الترقي إلى الواجبء فهو 
قصور عما وراء ذلك من رتب خلق الله". فالوجود أوسع نطافا من ذلك 
و"يخلق ما لا تعلمون"*. وكأنهم في اقتصارهم على إثبات العقل فقط 
والغفلة عما وراءه بمثابة الطبیعیین المقتصرين على إثبات الاجسام خاصة»ء 
العرضين عن النفس والعقلء العتقدین أنه ليس وراء الجسم في حكمة 


الوجود شىء 
وأما البراهين التي يزعمونها على مدّعياتهم في الموجودات ویعرضونها 
على معيار المنطق ونه: فهي قاصرة وغير وافية بالغرض. 


آما ما كان منها ذ في الوجودات الجسمانية؛ ویسمونه العم آلطبيعي: فو 
قصوره أن المطابقة بين تلك النتائج الذهنية 


تستخرج بالحدود 


. لأن تلك أحكام ذهينة كلها 


كما في زعمهم وبين ما في الخارج غير 
عامة" '» والموجودات الخارجية متشخصّة بموادها . ولعل في المواد ما ينع من 
مطابقة الذهتي الكلي للخارجي الشخصي. اللهم إلا ما يشهد له اخس من 
ذلك قدلیله شهوده لا تك مك تلك البراهين . فأب ليقين الذي یجدونه فیها ؟ 
اك ر ی ل 
بالصوّر الخيالية التي تجريدها في الرتبة الثانية» فيكون الحكم جينئذ 8 


الحسوسات. إذ العقولات الأول أقرب إلى مطابقة الخارج لكمال الانطباق 
فيهاء فكسلّم لهم حينئذ دعاويهم في ذلك. إلا أنه ينبغي لنا الإعراض عن النظر 
فيهاء إذ هو من ترك المسلم لا لا يعنيه. فإن مسائل الطبيعيات لا تهنا في ديننا 
ولا معاشنا, فوجب علینا تركها. 


* أمر الله. [ب]. 


(۱۱69 آية 8. سورة النحل (114. 
** حكمة الله شي» [ب] 


** ذهنية كلية عامة [ب] 
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وآما ما كان منهافي الوجودات التي وراء اس وهی الروحانبت: 
ویسمونه العلم الالاهي وعلم ما بعد الطبيعة: فان ذواتها مجهولة رأشا ولا 


يكن انتوصّل إليها ولا البرهان علیها. لأن تجريد المقولات من ال جودات 


جية الشخصية اغا هو و مکن فیماهو مدرك لنا باخس ۰ فننتژع منه 
لیات . ونحن لا ندرك الذوات الروحانية حتی نجرد منها ماهیات أخرى 
الحجاب الحس بیننا وبینها. فلا يتأتى لنا برهان عليهاء ولا مدرك لنافي 


لتي هي وجدانية لكل أحد. وما وراء ذلك من 


فأمر غامض: »اسیا إلى الوقوف عليه وقد صرح بدا 


محققوهم حيث ذهبوا إلى أن ما لا مادة له: فلا يمكن البرهان 3 


مقدمات البرهان من ن شرطها أن تكو ال ذاتية . وقال كبيرهم أفلاطون إن 
الإلاهيات لا يوصل فيها إلى يقينء وإنما يقال فيها بالأخلق والأولى: يعني 


الظن. وإذا كنا إنما نحصّل بعد التعب والنصب على انظر 


ن أولاً. فأي فائدة لهذه العلوم والاشتغال 


فيما وراء الحس من الوجودات؛ وهذه هي غاية الأفكار 


وأما قولهم إن السعادة في إدراك الوجود على ما هو عليه بتلك البراهین: 
فقول مزيّف مردود. وتفسيره أن الإنسان مركب من جزءين: أحدهما 
جسماني: والآخر روحاني مزح به. ولكل واحد من الجزءين مدارك 
مختصة به. والمدرك فيهما واحد: وهو الجزء الروحاني: يدرك تارة مدارك 
روحانية وتارة مدارك جسمانية. إلا أن المدارك الروحانية يدركها بذاته بغير 
واسطة: والمدارك اخسمانية بواسطة آلات الجسمء من الدماغ والجواس. 

وکل مدرك فله ابتهاج با پدر که. واعتبره بحال الصبي في أول مدار رکه 
الجسمانية التي هي بواسطة؛ كيف يبتهج با يبصره من الضوء 
الاصوات. فلا شك أن الابتهاج بالادراك الذي للنفس من ذاتها بغير واسطة 


١‏ يسمعه من 
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يكون أشد وألذ. فالنفس الروحانية إذا شعرت بإدراكها الذي لها من ذاتها بغير 
واسطة حصل لها ابتهاج ولذة لا يُعبّر عنها. وهذا الإدراك لا يحصل بنظر ولا 
علمء وإنما يحصل بكشف حجاب الحس ونسيان المدارك الجسمانية بالجملة. 
والمتصوّفة كثيرًا ما يعنون بحصول هذا الإدراك للنفس بحصول هذه 
البهجة ٠‏ فيحاولون بالرياضة إماتة القوى الجسمانية ومداركهاء حتى الفكر 
من الدماغ» ليحصل للنفس إدراكها الذي لها من ذاتها عند زوال الشواغب 
والموائع الجسمانية» فتحصل لهم بهجة لذةلا يعبر عنها. وهذا الذي زعموه» 
بتقدير صحته: مسلّم لهم. وهو مع ذلك غير واف مقصودهم. 

فأما قولهم إن البراهين والأ دلة العقلية محضّلة لهذا النوع من الإدراك 
والابتهاج عنی فباطل» كما رأيته. إذ البراهين والأدلة من جملة المدارك 
الجسمانية» لأنها بالقو ى الدماغية من الخيال» والفکره والذکر. ونحن أول 
شيء نعنى به في تحصيل هذا الإدراك إماتة هذه القوى الدماغية كلها لأنها 
منازعة له قادحة فيه. وتجد الماهر متهم عاكمًا على كتاب الشفا والاشارات 
والنجاة وتلاخيص ابن رشد للفص, من تأليف أرسطو؛ وغيره ؛ يبعثر 
أوراقها ويتَوَنّقَ من براهینها ويلتمس هذا القسط من السعادة بينهاء ولا يعلم 
أنه يستكثر بذلك من الموانع عنها. و 
والفارابي وابن سينا أن من حصل له إدراك العقل الفقال واتصل به في حياته 
الدنياء فقد حصل على حظه من السعادة. والعقل الفقال عندهم عبارة عن 


هم في ذلك ما ينقلونه عن أرسطو 


أول رتبة ينكشف عنها الحس من رتب الروحانيات. ويحمئون الاتصال 
بالعقل " ” الفعال على الإدراك العلمي» وقد رأيت فساده. وإغا يعني أرسطو 
وأصحابه بذلك الاتصال والإدراك إدراك النفس الذي لها من ذاتها بغير 


الفصل السادس؛ 30 


وآما قولهم ان البهجة الناشئة عن هذا الادراك هي عين السعادة الوعود 
بیّن لنا جا قرروه أن وراء الحس مَدْركاً آعسر للنفس 
من غير واسطة وآنها تبتهج بإدراكها ذلك ابتهاجا شدیذا. وذلك لا یمین لنا 
أنه عيّن السعادة الأخروية ولا بده بل هي من جملة اللاذ الي لتلك 
السعادة. وأما قولهم إن السعادة في إدراك هذه الموجودات على ما هي عليه» 
فقول باطل» مبني على ما كنا قدمناه في أصل التوحيد من الأوهام والأغلاط 
في أن الوجود عند كل مدرك منحصر في مداركه وبيّنا فساد ذلك. وأن 


الوجود أوسع من أن یحاط به ويُستوفَى إدراكه بجملته روحانی 
وجسمانت۱. 

والذي یحصل من جميع ما قررناه من مذاهبهم أن الجزء الروساني إذا 
قارق القوی ابخسمانية آدرك إدراكًا ذاتيًا له مختضّا بصنف من الدارك. وهي 
الوجودات التي أحاط بها علمناه ولیس بعام الإدراك في الوجودات كلهاء إذ 
لم تنحصر. وأنه يبتهج بذلك النحو من الإدراك ابتهاجًا شدي" كما يبتهج 
الصبي بمداركه الحسية في أول نشوه. ومن لنا بعد ذلك بإدراك جميع 
الموجودات أو بحصول السعادة التي وعدناها الشارع إن لم نعمل لها ؟ 
"هیهات هيهات لا توعدون "۳۳ . 

وأما قولهم إن الانسان مستقل بتهذیب نفسه واصلاحها بلابسة الحمود 
من الخلق ومجانية الذموم فأمر مبني على أن ابتهاج النفس بإدراكها الذي 
لها من ذاتها هو عيّن السعادة الموعود بها. لأن الرذائل عائقة للنفس عن تام 
إدراكها ذلك با يحصل لها من الملكات الجسمانية” وألوانها. 


(169) انظر ص 26-25 


(170) آية 36 1 
* لد رکات الجسمانية [ب] 
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وقد بيّنا أن أثر السعادة والشقاء من وراء الإدراكات الجسمانية 
والروحانية. فهذا التهذيب الذي توصّلوا إلى معرفته: إنما نفعه في البهجة 
الناشئة عن الإدراك الروحاني فقط الذي هو على مقاييس وقوانين. وأما ما 
وراء ذلك من السعادة التي وعد بها الشارع على امتثال ما أمر به من الأعمال 
والأخلاق فأمر لا تحيط به مدارك المدركين. 


وقد تنبّه لذنك زعيمهم أبو علي ابن سيناء فقال في كتاب المبد! والماد7 
له ما معناه أن العاد الروحانی وأحواله هو ما يُتوصّل إليه بالبراهين العقلية 


والمقاييس لأنه على نسبة طبيعية محفوظة ووتيرة واحدة. فلنا في البراهين 
عليه سعة. وأما الّعاد الجسماتي وأحواله: فلا يكن إدراكه بالبرهان لأنه لیس 


على نسبة واحدة. وقد بسطته لنا الشريعة الحقة المحمدية» فلينظر 


في أحواله إليها. 

فهذا العلم: كما رأيته» غير واف ممقاصدهم التي حوّموا عليهاء مع ما فيه 
من مخالفة الشرائع وظواهرها. وليس له فيما علمنا !, 
شحذ الذهن في ترتيب الأدلة والحجاج تتحصل ملكة الجودة والصواب في 
البراهين . وذلك أن نظم المقاييس وتركيبها على وجه الإحكام والإتقان هو كما 
شرطوه في صناعتهم المنطقية'. وهم كثيرًا ما يستعملونها في علومهم الحكمية 
من الطبيعيات والتعاليم وما بعدهما. فيستولي انناظر فيها بكثرة استعمال 
رطها على ملكة الاتقان والصواب في اخجاج والاستدلالات. 


رة واحدةه وهي 


البراهين ب 


لأنهاء وان كانت غير وافية مقصودهم فهي أصح ما علمناه من قوانين 


* نهاية الجملة في [ب] : المنطقية, وقولهم بذلك قي علومهم الطبيعية لقربها من الجلاء. كما 
قررناه 


الفصل السادس؛ 30 


هذه هي ثمرة هذه الصناعة: مع الاطلاع على مذاهب أهل العالم 
وآرائهم. ومضارها ما علمت. فليكن الناظر فيها متحررًا جهده من معاطبهاء 
فيها بعد الامتلاء من الشرعيات والاطلاع على التفسير 
أحد عليها وهو خلو من علوم الملة: فقل أن يسلم كذلك من 


وائله المورفق للحق والهادي إليه. وما كنا لنهتدي لولا أن هذانا الله۱۳, 


(172) آیة 43ء سورة الأعراف (17. 
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[31] في إبطال صناعة النجوم وضعف مداركها 
وفساد غايتها 


هذه الصناعة يزعم أصحابها آنهم یعرفون بها الكائنات في عالم العناصر 
قبل حدوثها من 
فردة ومجتمعة. فتكون لذلك أوضاع الأفلاك والكواكب دالة على ما 


ل معرفة قوى الكواكب وتأثيرها في المولدات العنصرية 


سيحدث من نوع نوع من أنواع الكائنات الكلية والشخصية. 

فالمتقدمون منهم يرون أن معرفة قوى الكواكب وتأثيرها بالتجربة: وهو 
أمر تقصر الأعمار كلها عن تحصيله لو اجتمعت. إذ التجربة إنما تحصل في 
المرات التعددة بالتكرار لبحصل عنها العلم أو الظن. وأدوار الكواكب منها ما 
هو طويل الزمن» فيحتاج تكرره إلى آماد وأحقاب متطاولة تتقاصر عتها أعمار 
العالم. 

وربا ذهب ضعفاء منهم إلى أن معرفة قوی الکواکب وتا 
بالوحي؛ وهو رأي فائل وقد کفونا مزنة ابطاله. ومن واضح | 
تعلم أن الأنبياء علیهم السلام آبعد الناس عن الصنائع » وأنهم لا يتعرضون 
للإخبار بالغیب إلا أن يكون عن الله. فکیف يدعون استنباطه بالصناعت 
ويشرعون ذلك لمتتبعهم من الخاق ؟ 


اتها كانت 
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وأما بطلمیوس ومن تبعه من المتأخرين: فیرون أن دلالة الكواكب على 
ذلك دلالة طبيعية من قبل مزاج يحصل للكواكب في الكائنات العنصرية. 
قال : "لأن فعل ۱ 


مثل فمل امسر E E‏ 2 رمع شا 


وا "۳ 


ثم قال : "ونا فیما بعدهما من الکو اکب طریقان : الأو 


ذلك عنه من آئمة الصناعة: إلا أنه غير مقنع للنفس. الثانية: !حدس والتجرية 
بقياس كل واحد منها إلى الثير الأعظم الذي عرفنا طبيعته وأثره معرفة ظاهرة. 
فننظر هل يزيد ذلك الکو کب عند القران في قوته ومزاجه. فنعرف موافقته 
في الطبيعة» أو ینقص منهاء فنعرف مضادته. ثم إذا عرفنا قواها مفردة: 
عرفناها مركبة. وذلك' عند تناظرها بأشكان التثليث والتربيع وغيرهماء 
ومعرفة ذلك من قبل طبائع البروج بالقياس أيضًا إلى التيّر الأعظم. 

"وإذا عرفنا قوى الكواكب كلهاء فهي مؤثرة في الهواء: وذلك ظاهر. 


والزاج الذي يحصل منها للهواء يحصل ما تحته من الولدات وت 
النطف والیزر. فيصير حالاً لنبدن المتكوّن عنها وللنفس المتعلّقة به: الفائضة 
عليه المكتسبة كمالها منه» ونا يتبع النفس والبدن من الأحوال. لأن كيفيات 


9 لما يتولّد عنهما وينشأ منهما. 


قال : "وهو مع ذلك ظني» ولیس من اليقين في شيء. ولیس هو أيضًا من 


5 ما 


القضاء الإلاهي؛ يعني القدر: انا هو من جملة الأسباب الطبيعية للكائن. 
والقضاء الإلاهي سابق على کر شيء". 


في [ب] 
** الإلاهي إنما[ب] 
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هذا محصل کلام بطلميوس وأصحابه. وهو منصوص في كتابه الأريع 
وغیره . 


ومنه يتبين ضعف مدرك هذه الصناعة. وذلك أن العلم بالكائن أو لظن 


به إن يحصل عن العلم بجملة أسبابه من الفاعل والقابل والصورة والغاية» 


عنى ما تبين في موضعه. والقوى النجومية» على ما قرروه؛ إنما هي فاعلة 


للأب والنوع التي في النطفة: وقوى اخاصة 
النوع ؛ وغير ذلك. فالقوى النجومية إذا حصلت على كمالها وحصل العلم 
بها إغا هي فاعل واحد من جملة الأسباب الفاعلة للكائن. 


ثم إنه يُشترط مع العلم بقوى النجوم راتها مزيد حدس وتخمین: 


وحینثذ يحصل عنده الظن بوقوع الكائن. واخدس والتخمين قوى للناظر في 
فكرهء ولیس من علل الكائن ولا من أسبابه. فإذا فقد هذا الحدس والتخمين» 
رجعت أدراجها عن الظن إلى انشك. 

هذا إذا حصل العلم بالقوى النجومية على سداده» ولم تعترضه آفة. وهذا 
معوز لما فيه من معرفة حسبانات الكواكب في سيرها لتتعرف به أوضاعهاء ولا 
أن اختصاص كل كركب بقوة لا دليل عليه. ومدرك بطلميوس في 2 
القوى للكراكب الخمسة بقياسها إلى الشمس مدرك ضعیف. لأن قوة 


الشمس غالبة لجميع القوى من الكواكب وس" 


بالزيادة فيها أو النقصان منها عند المقارنة كما قال. وهذه كلها قادحة في تعرف 


الكائدت الواقعة في عالم العناصر بهذه الصناعة . 


* الكائن ولا من أصول الصناعة. فإذا [ب] 
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الکو اکب فیما تحتها باطل: إذ قد تبين في باب التوحید أن لا 
فاعل إلا الله بطریق استدلالي؛ كما رأيته. واحتج له أهل علم الکلام ا هر 
غني عن البيان من أن ٍسناد الأسباب إلى السیبات مجهول الکیفیت والعقل 
متهم على ما يقضي به فیما یظهر بادي الرأي من التأثیر. فلعل إسنادها على 
غير صورة التأثير التعارف. والقدرة الالهية رابطة بینهما كما ربطت جميع 
الكائنات علوًا وسفلا» سیما والشرع یرد الحوادث كلها إلى قدرة الله تعالی 


5 
ويبْراً ما سوی ذلك. 


والنبوات أيضًا منكرة لشأن النجو 


شاهد بذلك في مثل قوله : إن الشمس والقمر لا يخسفان لموت أحد ولا 


لیات" وفي قوله : اصبح من عبادي مؤمن بي وكافر بي. فأما من قال 

مطرنا بفضل الله وبرحمته فذلك مؤمن بي كافر بالكوكب. وأما من قال 
مطرنا بنوء كذاء فذلك كافر بي مؤمن بالكو كب" الحديث الصحيح. 

فقد بان لك بطلان هذه الصناعة من طريق الشرع ٠‏ وضعف مذاركها مع 

د العة 


ذلك من طريق ! 


ل؛ مع ما لها من الضار في العمران الإنساني با تبعث في 


عقائد العوام من الفساد إذا اتفق الصدق من أحكامها في بعض الأحايين 
اتفاقا لا يرجع إلى تعليل ولا حقیق » فيلهج بذلك من لا معرفة له: ويظن اطراد 
الصدق في سائر أحكامها. وليس كذلك. فيقع في رد الأشياء إلى غير 
خالقها. 

ثم ما ينشأ عنها كثيرًا في الدول من قوقع القواطع؛ وما يبعث عليه ذلك 
التوقع من تطاول الأعداء والمتربصين بالدولة إلى الفتك والثورة. وقد شاهدنا 
من ذلك كثييًا. فينبغي أن تحظر هذه الصناعة على جميع أهل العمرانء لما 
ينشأ عنها من المضار في الدين والدول. 
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إبطال صناعة النجو م 


ولا یقدح في ذلك کون وجودها طبيعيًا للبشر مقتضی مدارکهم 
1 ر والشر طبیعتان في العالم موجودتان لا يكن نزعهما. وإنما 
یتعلق التكليف بأسباب حصولهماء فيتعيّن السفي في اکتساب الخير بأسیابه: 


العلم ومضاره . 

ولتعلم من ذلك آنها وان كانت صحيحة في نفسهاء فلا يكن أحذا من اهل 
الملة حصیل علمها ولا ملکتهاه بل إن نظر فیها ناظر وظن بها الإحاطة فهو في 
غاية القصور في نفس الأمر. قان الشريعة لا حظرت النظر فيها ند الاجتماع 
من أهل العمران لقراءتها والتحلیق لتعليمهاء وصار المولع بها من الناس» وهم 
الأقل من الأقل: إما يطالع کتبها ومقالاتها في كسر بيتك متسترًا عن الناس» 
وتحت زقبة من الجمهور: مع تشعب الصناعة وكثرة فروعها واعتياصها على 
الفهم. فكيف يحصل منها على طائل ونحن نجحد الفقه الذي عم نفعه دیثا 
ودنياء وسهلت مأخذه من الكتاب والسئة المتداولة» وعکف" الجمهور على 
ءته وتعلمه: ثم بعد التحليق والتجميع وطول المدارسة وكثرة الجالس 


وتعددهاء فإغا يحذق فيه الواحد بعد الواحد في الأعصار والأجيال. قکیف 
بعلم مهجور للشريعة: مضرروب دونه سد الحظر والتحريم؛ مكتوم عن 
الجمهور: صعب المأخذء محتاج بعد المارسة والتحصیل لأصوله وفروعه إلى 
مزيد حدس وتخمين یکتتفان به من الناظر: این التحصيل: والحذق فيه مع 
هذه كلها ؟ ومدّعي ذلك من الناس مردود على عقبه؛ ولا شاهد له يقوم بذلك 
لغرابة الفن بين أهل الملة وقلة حملته. فاعتبر ذلك تتبن صحة ما ذهینا إليه. 
والله عالم الغيب» فلا يهر على غيبه أحدأ*'. 


[ب] : العالم: وتعيين أسباب الخير ومعيناته [؟] وأسباب الشر والمضار ودقعه 
واجب. وهو الأخلق والاول لمن عرفه. 
اولة بين الامف وعکب [ب]. 


ية 26ء سورة الجن (472. 
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وما وقع في هذا للعنی لبعض أصحابنا من أهل العصر عند ما غلب 
العرب عساكر السلطان أبي الحسن وحاصروه بالقيروان" ٠‏ وكثر إرجاف 


بقين الأولياء والأعداءء فقال في ذلك أبو القاسم الرحوي؛ من شعراء 


إناإلى الله قدعلمنا أنليس يت دقع اف 5 
رضیست بالله لی الها 3 ال در أو ذكاء 


ماهاه لام السواري ‏ إلاع بايد آواساء 


26213 


ج 7ص 


¢. lat Berbérie orientale sous les Hafsides, Librairie dA meérique et "Orient 
ی‌همه‎ 2 vol, Paris 1947, 


ولا اول السي تدسادي مالي عن صورة رام 
ولا یوت ولا اف اء 
الا ما جا الم والشراء 
:5 ب البییع والشرا 
ما كان وال ام أولي با 
ولا ج دا ولا اوت اء 
یاحٌذا دنك لاقتفاء 


ولم شن ننم ال سواء 
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[32] في إنكار ثمرة الکیمیاء واستحالة وجودها 
وما يئشأ من الفاسد عن انتحالها 


إن كثيرًا من العاجزین عن معاشهم تحملهم الطامع على انتحال هذه 
الصناعة. ویرون آنها أحد مذاهب العاش ووجوهه وأن اقتناء الال منها آیسر 
وأسهل على مبتفیه. فیرتکبون فیها من المتاعب و 
وعسّف الحكام وخسارة الأموال في التفقات زيادة إلى الیل من عرضه 


ق ومعاناة الصعاب 


والعطب آخرا إن طهر على + 


وهم يحسبون آنهم يحسنون صنعًا. وإغا آطمعهم في ذلك أنهم رأوا 


المعادن تستحيل” وتنقلب بالصنعة بعضها إلى بعض للمادة المشترّكة» 


فيحاولون بالعلاج صيرورة الفضة ذهبًا والنحاس والقصدير ذ 
أنها من کنات عالم الطبيعة. 

ولهم في علاج ذلك طرق ” مختلفة لاختلاف مذاهبهم في التذییر 
وصورته؛ وفي المادة الموضوعة للعلاج المسماة عندهم ب"الحجر المكرم" هل 
هي العذرة أو الدم أو الشعر أو البيض أو كذا أو كذا مما سوى ذلك. 


؛ ويحسبون 


+ خيبة [ب] 
** ذلك اعتقادهم أن المعادن تستحيل [ب] 
* مسائل [ب] 
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انکار ثمرة الکیمیاء 


أن تُمهَى بالقَهْر على حجر صلد 
أملس؛ وتسقی أثناء إمهائها بالماء بعد أن يُضاف إليها من العقاقير والأذوية ما 
يناسب القصد منها ويؤثّر في انقلابها إلى المعدن الطلوب . ثم م 
بالشمس من بعد السقيء أو تطبخ بالناره أو تصفد. أو تكلس لاستخراج 
مائها أو ترابها. فإذا رضي ذلك كله من علاجها وتم تدبيره على ما اقتضته 
أصول صنعته» حصل من ذلك تراب أو مائع يسمونه "الإكسير". ويزعمون 
أنه إذا لقي على الفضة المحماة بالنار عادت ذهيّاء أو التحاس المحمى بالنار عا 


وجملة التدبير عندهم» بعد تعيين الادة 


فضة: على حسب ما قصد به في عمله. 

ويزعم المحققون منهم أن ذلك الإكسير مادة مركبة من العناصر الاربعة 
حصل فيها بذلك العلاج الخاص والتدبير مزاج وقوى طبيعية تصرف ما 
حصات فيها إليها وتقلب إلى صورتها ومزاجهاء وثيْث فيه ما حصل فيها من 
الكيفيات والقوىء كالخميرة للخيز؛ تقلب العجين إلى ذاتهاء وتعمل فيه ما 
حصل لها من الانفشاش والهشاشة ليحسّن هضمه في المعدة ويستحيل سريعًا 
إلى انغذاء. وكذا إكسيرالذهب والفضة فيما يحصل فيه من العادن؛ يصرفه 
إليهما ويقلبه إلى صوّرهما. هذا محصل زعمهم على الجملة. 

فتجدهم عاکفین على هذا العلاج» يبتغون الرزق والعاش فیه: ویتناقلون 
أحكامه وقواعده من کتب أئمة الصناعة من قبلهم: یتداولونها بینهم 
ويتناظرون في فهم لنوزها وکشف أسرارهاء إذ هي في الأكثر تشبه المعنّى؛ 


كتواليف جابر بن حيان في رسائله السبعين» ومَسْلّمة المجريطي في كتاب 
رتبة الحكيمء والطعرائي والْربي في قصائده العريقة في إجادة النظمء 
وأمثانهاء ولا يحلون من بعد هذا كله بطائل منها. 

فاوضت يومًا شيختا أبا البركات البلفيقي» كبير مشيخة الأندلسء في مثل 
ذلك» ووقفته على بعض التواليف فيهاء فتصنّحه طويلاً: ثم رده إلي وقال 
لي : "وأنا الضامن له أن لا یمود إلى بيته إلا بالخخيبة". 
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ثم منهم من يقتصر ني ذلك على الدلسة فقطء ما الظاهرة» كتمويه 


النضة بالذهب؛ أو الحاس بالفضة؛ أو خلطهما على مثل اتنحاس 


تق الصمّد. فيجي» جسمًا معدنيًا شبيهًا بالفضة ویخفی الا على 


و 

فيُقدّر أصحاب هذه الدلس من دلستهم هذه سكة يسرّبونها في الناس 
ويطبعونها بطابع السلطان تُويهًا على الجمهور بالخلاص من الغش. وهؤلاء 
عس الناس حرفة؛ وأسوأهم عاقبةء لتلبسهم بسرقة أموال الناس. فإك 


صاحب هذه الدلسةء إغا هو يدفع نحاشا في الفضة؛ وفضة في الذهب 


ليستخلصها لنفسه. فهو سارق أو أشر من السار 
ومعظم هذ' الصنف لدينا بالمغرب من طلبة البربر المنتبذين بأطراف البقاع 


ن إلى مساجد البادية» وعرّهون على الأغبياء منهم 


ومساكن الأغمار 


بان 3 صناعة الذهب والفضة. والنفوس مولعة بحبها والاستهلاك في 


ثم يبتخي ذلك عندهم تحت الخوف 


د لتقي و وتقع الفضيحة: فيفر إلى ای بنج 
حالا أخرى في استهواء بعض آهل الدنيا پاطماعهم فيما لديّه. ولا يزالون 
كذلك فى ابتغاء معاشهم. 

وهذا الصنف لا كلام معهم لأنهم بلغو' الغاية من اجهل والرداءة 
والاحتراف بالسرقة > ولا حاسم لعلتهم إلا اشتد' الحكام عليهم وتناؤلهم من 
إفسادًا للسكة التي 


حيث كانواء وقط أيديهم متیر على شأنهم. 9 
تشم بها البلوی وهي متموّل الناس كافة. + رالستطان بعلن بتصلاحها 
والاحتياط عليها والاشداد على مُفسدها. 

وأما من انتحل هذه الصدعة ولم يرض بحال الدلسةء بل استنکف عنها 


ونژه نفسه عن افساد سكة المسلمين ونقودهم وإما يطلب إحالة الفضة إلى 
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الذهب. والرصاص والنحاس والقصدير إل 


الفضة بذلك النحو من العلاج 


بالإكسير اخاصل عته فلك مع هؤلاء متكلّحٌ وبحث في مدار کهم لذلك. مع 


آنا لا نعلم أن أحدًا من أهل العالم تم له هذا ارهن اد ماش مگ 


إنما تذهب أعمارهم في التدبير والفهر والصلاية والتصعيد والتكليس واعتيام 
والبحث ی E PE‏ 


تم 5 انتحال هذه الصنعة قدیم في العالم. وقد تكلم ! 


واحد. 
فالذی ذهب إليه أبو نصر الفارابي وتابعه عليه حكماء الأندلس. آنها نوع 


الئين. والصلابة؛ 


واحدء وأن اختلافها بالکیفیات من الرطوبة والیبوسة: 
والألوان من الصفرة والبياض والسواد. وهي كلها أصناف لذلك لنوع 
الواحد. 


ا ام بشف صدراً 1با 


Cire, 1354 1955. 10 ۹‏ مات Pars‏ جنك thn Harir. Textes‏ ال Keats,‏ ظ 
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والذي ذهب إليه ابن سينا وتابعه عليه حكماء الشرق أنها مختلفة 
بالفصولء شأن سائر الأنراع . 

وبئى أبو نصر الفارابي على مذهبه في اتفاقها بالنوع إمكان انقلاب بعضها 
إلى بعض لإمكان تبدل الأعراض حينئذ وعلاجها بالصنعة. فمن هذا الوجه» 
كانت صناعة الكيمياء عنده ممكنة سهلة المأخذ"*. وبني أبو علي ابن سينا 
على مذهبه في اختلافها بالنوع إنكار هذه الصنعة واستحالة وجودهاء بناء 
على أن الفصل لا سبيل بالصناعة إليهء وإنما يخلقه خالق الأشياء ومُقترهاء 
وهو الله عز وجل. والفصول مجهولة الحقائق رأسًا بالتصوّرء فكيف يحاول 
انقلابها بالصنعة":. وغّله الطغرائي» من أكابر أهل هذه الصنعة فى هذا 
القول» ور عليه بأن التدبير والعلاج ليس في تخليق الفصل وإبداعه: وا 
هو في إعداد المادة لقبوله خاصة. والفصل يأتي من بعد الاعداد من لدن خالقه 
وباریه: كما يفيض التور على الأجسام بالصقا ل والامهای ولا حاجة بنا في 
ذلك إلى تصوره ومعرفته'. 

قال ؛ "واذا كنا قد عترنا على تخلیق * بعض اخیوانات مع الجهل 
بفصولهاء مثل العقرب من التراب والتین ومثل الحيّات المتكوّنة من الشعره 
ومثل ما ذکره آصحاب الفلاحة في تكوين النحل إذا ققدت من عجاجيل 
البقرء رتكوين ب من قرون ذوات الظلف وتصييره سكريًا بحشو 
الفرون بالعسل بين ذلك الفلح للقرون؛ فما المانع إذن من العثور على مثل 
ذلك في المعادن ؟ وهذا كله بالصناعة» وهي اما موضوعها المادة. فيعدها 
التدبير والعلاج إلى قبول تلك الفصولء لا أكثر. 


۱ انظر في هذا الموضوع الغارابي. لي وجوب صشاعة الكيمياء. 


هذا الدص أ الإحالة (المزعومة) إلى 


(182) في مو 
Hayyan.‏ از 


إنكار ثمرة الكيمياء 


قال : فنحن نحاول مثل ذلك في الذهب والفضة فنتخذ مادة نضعها للتدبير 
بعد أن يكون فيها استعداد 
بالعلاج إلى أن يتم فيها الاستعداد لقبول فصلها". انتهى كلام الطغراني. 
ه في الرد على ابن سينا صحيح» لكن لنا في الرد على أهل 
هذه الصناعة مأخذ آخر بتبیّن منه استحالة وجودها وبطلان مزعمهم 
أجمعين» لا الطغرائي ولا ابن سينا 

وذلك أن حاصل علاجهم أنهم بعد الوقوف على المادة الستعدة بالاستعداد 


ل 
1 


لقبول صورة الذهب والفضة» ثم نحاولها 


وهذا الذي ذ 


الأول» بجعنونها موضوعًا ويحاذون في تدبيرها وعلاجها تدبير الطبيعة 
للجسم في المعدن حتى إحالته ذهبًا أو فضةء ویضاعفون القوى الفاعلة 
والمتفعنة ليتم في زمان أقصر. لأنه تبين في موضعه أن مضاعفة قوة الفاعل 
تنقص من زمن فعله وتبين أن الذهب إغايتم کوّنه في معدنه بعد ألف وثمانين 
من السنين» دورة الشمس الكبرى. فإذا تضاعفت القوى والكيفيات في 
العلاج: كان زمان کوّنه أقصر من ذلك ضرورة على ما قلناه. أو يتحَرَّوٌن 
بعلاجهم ذلك حصول صورة مزاجية لتلك الادة يصيّرها كالخميرة؛ فتفعل في 
الجسم المعالج الأفاعيل الطلوبة في إحالته. وذلك هو ال کسیر: على ما تقدم . 

واعلم آن كل متكوّن من المولدات العنصرية فلا بد فيه من اجتماع 
العناصر الأربعة على نسبة متفاوتةء إذ لو كانت متكافئة في النسبة لما تم 
امتزاجها. فلا بد من الجزء الغالب على الكل. ولا بد في كل متزج من 
المولدات من حرارة غريزية هي الفاعلة لكونه؛ الحافظة لصورته. ثم كل 
متكوّن في زمان: فلا بد من اختلاف أطواره وانتقاله في زمن التكوين من 
طور إلى طرره حتي ينتهي إلى غايته. وانظر شأن الانسان في طور النطفةء ثم 
العلقةء ثم المضغة؛ ثم التصويرء ثم اجنین ثم آلولود ثم الرضیع » ثم 
ثم إلى نهايته» ونسب الأجزاء في كل طور تختلف مقاديرها وكيفياتها. ولا 
لكان الطور بعينه الأول هو الآخر. و کذ! الحرارة الغريزية في كل طور مخالفة 
لها في الطور الآخر. 
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فيه من الأحوال» فیحتاج صاحب الکیمیاء أن یساوق فعل الطبيعة 


في المعدن ویحاذیه بتدبيره وعلاجه إلى أن تتم. ومن شرط الصناعة أبدا 
تصرّر ما يُقصّد إليه بالصنعة. فمن الأمثال السائرة في ذلك للحكماء : "أول 
العمل آخر الفكرة» فلا بد من تصور هذه 
في كل طور واعتلاف 


الحار الغريزي عند اختلافهاء ومقدار الزمان في كل طورء وما ينوب عنه من 


مقدار القوى المتضاعفة ويقوم مقامه» حتى يحاذي بذلك كله فعل الطبيعة فى 
المعدن. أو تعد لبعض المواد صورة مزاجية تكون كصورة الخميرة للخبزء 


وتفعل في هذه المادة بالمناسّبة لقواها ومقاديرها. وهذه كلها ما يحصرها العلم 


المحيط » والعنوم البشرية قاصرة عن ذلك. وإنما حال من يعي حصوله على 


الذهب بهذه الصنعة بمثابة من يدعي بالصنعة تخليق انسان من الني 


ونحن 
إذا سلمن له الإحاطة بأجزائه ونسبة أطواره وكيفية تخليقه في رحمه وعا 


ذلك عنما محصلاً بتفاصيله حتى لا یش منه شيء عن علمه سلمنا له 5 
هذا الإنسان. وأنى له ذلك. 
ولنترب هذا البرهان بالاختصار ليسهل فهمه؛ فنتول : 


حاصل صناعة الكيمياء وما يدَّعونه بهذا التدبير أنه مساوقة الطبيعة المعدنية 


بانفعل الصناعي ومحاذاتها به إلى أن يتم كون الجسم المعدني أو تخليق مادة 


بقوى وأفعال وصورة مزاجية تفعل في الجسم فعلاً طبيعيًا فتصيّره وتقلبه إلى 


صورتها. والفعل الصناعي مسبوق بتصورات آحوال الطبيعة المعدنية التي 


تقصّد مساوقتها ومحذاتین أو فعل المادة ذات القوی فیها تصورا منصلا 


واحدة بعد آخری. وتدث الأحوال لا نهاية لهاء والعلم البشري عاجز عن 


الإحاطة با دونهاء وهو ممثابة من يقصد تخلیق انسان أو حیوان أو نبات. هذا 
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محصل هذا البرهان. وهو أوثق ما علمت. ولیست الاستحلة فيه من جهة 


الفصولء كما رأيته» ولا من الطبيعة إنماهو من تعذر الإحاطة وة 


عنها. وما ذكره ابن سينا بمعزل عن ذلك. 
وله وجه آخر في الاستحالة من جهة غايته. وذلك آن حكمة الله في 


ورهما آنهما 3 قم لمكاسب الناس ومتمو لاتهم . فلو حصل علیهاً 


ت حكمة الله في ذلك وكثر وجودهما حتی لا يحصل آحد من 
افتنانهما على شی ۲۶ 
وله وجه آخر من الاستحالة آیضا: وهو أن الط 


و ك آقرب الطرق 


في آفعالها وترتکب الأعوص دالابعد. فلو كان هذا الطریق الصناعي الذي 


يزعمون أنه صحيح وأنه أقرب من طريق الطبيعة فى معدنها وآقل زمان لما 


کت الطبيعة إلى مها الذي سلكته في کون الفضة والذعب و: 


ر عليه من مفردات لأمثاله في 'لطبيعة 


مس صحيح في هذ ی إليه العثور كما 


ن أهل العالم أنه عثر عليها ولا على 


ا ا ا شيا مشراء إل حلي ولا رون ل 


بالحكايات الكاذية. ولو و صح ذلك لأحد منهم خفظه عنه ولده أو تلميذه أو 


وأما قولهم إن الاكسير مثابة الخميرة وانه مركب يحيل ما حصل فيه ويقلبه 
إلى ذاته» فاعلم أن الخميرة اما تقلب العحين وتعده للهضم وهو فساد. 


ن الأفعال والطبائع . و 
۳ 
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وتحقيق الأمر في ذلك أن الكيمياء؛ إن صح وجودها كما يزعم الحكماء 
المتكلمون فيها مثل جابر بن حيان ومَسْلَمة بن أحمد المجريطي وأمثالهم» فليس 
من باب الصنائع الطبيعيةء ولا تتم بأمر صناعي. وليس كلامهم فيها من منحى 
الطبيعيات: ما هو من منحى كلامهم في الأمور السحرية وسائر الخوارق» 
وما كان من ذلك تلحلاح وغيره. وقد ذكر مسلمة في كتاب الغاية ما يشبه 
ذلك. وكلامه فيها في كتاب رنبة الحكيم من هذا التحی : وكذلك كلام جابر 


في رسائله. ونحو كلامهم فيه معروف : ولا حاجة بنا إلى شرحه. 

. وبالجملة» فأمرها عندهم من كليات الموالد الخارجة عن حكم الصنائع‎ ٠ 
فكما لا يتدبر ما منه اطخشب والحيوان في يوم أو شهر خشب أو حیوان فيا‎ 
عدا مجری تخليقه؛ كذلك لا يتدبر ذهب من مادة الذهب في يوم ولا شهر»‎ 
ولا يتغير طريق عادته إلا بإرفاد ما وراء عالم الطبائع وعمل الصنائع . فلذلك‎ 
من طلب الكيمياء طلبًا صناعيًا ضيّع ماله وعمله ويقال لهذا التدبير بر الصناعي‎ 
التدبیر العقیم لأن” نيلها إن كان صحيهًا فهر و داقع مما وراء الطبائع‎ 
والصتائع . فهو كالشي على الا وامتطاء الهواء؛ والتفوذ في كثائف‎ 
الأجسادء ونحو ذلك من كرامات الأولياء الخارقة للعادة» أو مثل تخليق‎ 
الطيرء ونحوها من معجزات الأنبياء. قال تعالى : 'وإذا تخلق من الطين كهيئة‎ 
89" الطير» فينفخ فيه فيكون طائرًا يإذن الله‎ 

وعلى ذلك» فسبيل تيسيرها مختلف بحسب حال من يؤتاها. فربما أوتيها 
الصالح؛ وی أ غيره» فتکون عنده معارة. وربا أوتيها الطالح» ولا لك 
إيتاءها فلا يتم في يد غیره . ومن هذا الباب يكون عملها سحريًا. 


* ذلك. وتحو [ب] 
** وعمله لأن [ب] 
(185) آیة ۱:0: سو 
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في استحالة وجود الکیمیاء 


فقد تبن آنها اما تقع بتأثیرات النفس وخوارق العادة: اما معجزة 
أوكرامة أو سحرًا. ولهذا كان کلام الحكماء فيها آلغازه لا يظفر بتحقيقه إلا من 


خاض لجحة من علوم السحرةه واطلع على تصرفات النفس في عالم الطبيعة. 
اله با 


وأمور خرق العادة غير منحصرة» ولا يقصد أحد إلى تحصيلها 
يعلمون محیط *'. 

وأكثر ما يحمل على التماس هذه الصناعة وانتحالها هوء كما قلنا 
العجز عن الطريق الطبيعية للمعاش وابتغاؤه من غير وجوهه الطبيعية 


كالفلاحة والتجارة والصناعة» فيستصعب العاجز ابتغاءه من هذه وي 


الحصول على الكثير من المال دفعة بوجوه غير طبيعية من الكيمياء وغيرها 
وأكثر من يعنى بذلك الفقراء من أهل العمرانء حتى في الحكماء المتكلمين 
في إمكانها واستحالتها. فإن ابن سینا: القائل باستحالتهاء كان من علية 
الوزراء: فكان من أهل الغنى والثروةه والغارابي القائل بإمكانهاء كان من 
أهل الفقر الذين يُعوزهم أدنى بلغة من المعاش وأسبابه. وهذه تهمة ظاهرة في 
أنظار النفوس المولعة ' بطرقها وانتحالها. والله الرزاق ذو القوة المتين . 


6۱ ية ۰92 سور 
في أنظار النفوس المولعة 1 
(۱187 آية 58 من 
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الفصل السادس» 33 


[33] في القاصد التي ينبغي اعتمادها بالتألیف 
وإلغاء ما سواها* 


اعنم أن العلوم البشرية خزانتُها النفس الإنسانية با جعل الله فيها من 
الإدراك الذي يفيدها ذلك الفكر المحصّل لها ذلك بالتصوّر للحقائق ولگ ثم 
بانب ارض الذاتية لها أو نفيها عنها ثانيّاء إما بغير وسط أو بوسط» حتى 
یستنتج الفکر بذلك مطالبه التي يعنى بإثباتها او نف 
صورة علمية في الضمير فلا بد من بیانها لآخر: إما على وجه التعليم و على 
وجه المفاوضة تصقل الأفكار في تصحيحها. 

وذلك البيان إنما يكوت بالعبارة» وهي الكلام اركب من الألفاظ النطقية 


فإذا استقرت من ذلك 


التي خلقها الله في عضو اللسان مركبة من الخروف . وهي كيفيات الأصوات 
المقطعة بعضلة اللهاة واللسان لیتبیّن بها ضمائر المتكنمين بعضهم لبعض في 
مخاطباتهم. وهذه رتبة أولى في البيان عما في الضمائرء وان كان معظمها 
وأشرفها العلوم: فهي شاملة لكل ما يندرج في الضمير من خبر أو إنشاء على 
العموم . 


هذ النصل لا في [ب] ولا في [ج] 
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مقاصد التألیف 


وبعد هذه الرتبة الأولى من البیان رتبة ثانية يؤدى بها ما في الضمیر لمن 
تواری أو غاب شخصه وبعد؛ أو لمن يأتي بعد ولم یعاصره ولا لقيّه. وهذا 
البيان منحصر في الكتابة. وهي رقو م بالید. تدل آشکالها وصوزها بالتواضع 
على الألفاظ النطقية حروقًا بحروف و کلمات بکلمات. فصار البيان فیها على 
ما في الضمیر بواسطة الکلام النطقي. فلهذا كانت في الرتبة الثانية. 

وأحد قسمی هذا البیان يدل على ما في الضماتر من العلوم والعارف؛ 
فهو آشرفها. وأهل الفنون معتنون بإيداع ما بصل في ضماثرهم من ذلك في 
بطون الأو 
وهؤلاء هم المؤلفون. 

والتواليف بين العوالم الب 
والأعصارء وتختلف باختلاف الشرائع واللل 
وأما العلوم الفلسفية فلا اختلاف فيهاء لأنها إنما تأتي على نهج واحد فيما 
تقتضيه الطبيعة الفكرية في تصور الموجودات على ما هي عليهء جسمانيها 


ق بهذه الكتابة لمُعلّم الفائدة في حصوله للغائب والتأخر. 


ية والأم الانسانية كثير ومنتقلة في الأجيال 


خبار عن الأم والدول. 


وروحانيهاء وفلكيها وعنصريهاء ومجردها ومادتها. فإن هذه العلوم لا 
تختلف. وإغايقع الاختلاف في العلوم الشرعية لاختلاف الملل أو التأريخية 
لاختلاف خار ج الخبر. 

ثم الكتابة مختلفة باصطلاحات البشر في رسومها وأشكالهاء ويسمى 
ذلك قلمًا وخطًا. فمنها الخط ۱ 
اليمن الأقدمين. وهو يخالف كتابة العرب المتأخرين من مُضَرء كما يخالف 


ميري ويسم امسْنَده وهو كتابة حِمْيّر وأهل 
لختهم وان كان الكل عرييًاء إلا أن ملكة هؤلاء في اننسان والعبارة غير ملكة 
أولائك ولكل منهما قوانين كلية مستقراة من عبارتهم غير قوانين الاخرین. 
وربما يغلط في ذلك من لا يعرف ملكات العبارة 

ومنها الخط السرياني» وهو كتابة الط والکندانیین. وربا يزعم بعض 
أهل الجهل أنه الخط الطبيعي لقدمه. فإنهم 


انوا آقدر الأم. وهذا وهم 


* أقدم 2ذ] 


ومذهب عامي: لأن الأفعال الاختيارية كلها لیس شيء نها بالطبع + وإنما هو 
يستمر بالقدم والمران حتى يصير ملكة راسخت فيظنها المشاهد طبيعية: كما 
هو رأي كثير من البلداء في اللغة العربية. فيقولون العرب كانت تعرب 
بالطبع وتنطق بالطبع . وهذا وهم. 


ومنها الخط العثراني الذي هو كتابة بني عابر بن شالخ: من بني إسرائيل 


وغيرهم. 


ومنه الط اللطيني؛ خط اللطينيين من الروم. ولهم أيضًا لسان مختص 


كما ذكرنا. وأما العربى والعت 


هذان اخطان بيان لتلوهما. فوقعت العناية بمنظومها رل وانبسطت قوان, 


لاطراد العبارة في تلك اللغة على أسلوبها لیم الشرائع التكليفية من ذلك 


الكلام الرباني. وأما اللطيني: فكان الروم: وهم أهل ذلك اللسانء دا آخذوا 


التصرانیت: وهو كله من التوراةء كما سبق في أول الکتاب» ترجموا 
کتب الانبیاء الإسرائليين إلى لغتهم لیقتنصوا منها الأحكام على 


سهل الطرق. وصارت عنایتهم بلختهم و کتابتهم آکد من سواها. وأما 


0 
الخخطوط الأخرى: فلم تقع بها عناية؛ و(غا هي لكل أمة بحسب اصطلاحها. 
ثم إن الناس حصرو! مقاصد التأليف التي ينبغي اعتمادها وإلغاء ما 
سواهاء فعدوها سبعة. 
أولها استنباط العلم بموضوعه وتقسيم 


استئباط مسائل ومباحث تعرض للعالم المحقّق ويحرص على إيصاله لغیره 


لتم المنفعة به. فیودع ذلك في الكتاب في الصحف لعل المتأخر يظهر على 


تلك الفاندی كما وقع فى الأصول في الفقه: تكلم الشافعي أولاً في الآدلة 
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مقاصد التأنيف 


قصها ثم جاء الحنفية» فاستنبطوا مسائل القياس 


واستوعبوهاء وانتفع بذلك من بعدهم إلى الآن. 

وثانيها أن يقف على كلام الأولين وتواليفهم فيجدها مستغلقة على 
الأفهام ويفتح الله له في فهمها فبحرص على إبانة ذلك لغيره من عساء 
يستغلق عليه لتصل الفائدة لمستحقه. وهذه طريقة البيان لكتب المعقول 
والنتول. وهو فصل شريف. 

وثانتها أن يعثر المتأخر على غلط أو خط في كلام المتقدمين ممن اشتهر 
فضله وبعُد في الإفادة صيئّه» ويستوثق في ذلك بالبرهان الواضح الذي لا 
مدخل للشك فيه: فيحرص على إيصال ذلك لمن ن بعده إذ قد تعذر محوّه 
ونزشه بانتشارالتآلیف في الافاق والأعصار وشهرة المؤلف و 
تمعارفه. فيودع ذلك الكتاب ليقف الناظر ر على بیان ذنك. 


ورابعيا أن یکو د ن الفن الواحد قد نقصت منه مسائل أو فصول بحسب 
انقسام موضوعه. فيقصد الط على ذلك أن يتمم ما نقص من تنك المسائل 
لیکمس الفن بكمال مسائله وفصوله ولا يبقى لننقص فيه مجال. 


وحاسها أن تكون مسائل العلم قد وقعت غير مرتبة في أبوابها ولا 
بها ويهذبها ويجعل كل مسألة في 
بابهاء كما وقع في المدونة من رواية نون عن ابن القاسم وفي العتبية من 
رواية ابي عن أصحاب مالك . فان مسائل كثيرة من أبواب الفقه منها قد 


منتظمة؛ فيقصد الطلع على ذلك ا 


وقعت في غير بابهاء فهذب ابن بي زید المدوئة: وبقيت العتبية غير مهذيف 
فتجد في كل باب مسائل من غيرء؛ واستغنوا ب المدونة وما فعله أبن بي زيّد 
فيها والبراذعي من بعده . 

وسادسها أن تكون مسائل العلم مفرقة في 


ابها من علوم آخری: فيتتبه 
بعض الفضلاء الى موضو 
ر ينظمه م في جملة العلوم التي ينتحلها البشر بأفكارهم: كما وقع في علم 


البيان. فإن عبد القاهر ر الْجُدْجَاني وأبو يوسف ۱ 


ذلك الفن وجمع مسائله فيفعل ذلك» ویظهر به 
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مستقرية في کتب النحوء وقد جمع منها الجاحظ في کتاب البیان والعبیین 
مسائل كثيرة تبّه الناس فيها لوضوع ذلك العلم وانفراده عن ساثر العلوم. 
فکُتبت في ذلك توالیفهم المشهورة وصارت أصولاً لفن البيان» ولقنها 
المتأخرون فأربوا فيها على كل متقدم. 

وسابعها أن يكون الشيء من التواليف التي هي أمهات للفنون مطولاً 
مسهباء فيقصد بالتأليف تلخيص ذلك بالاختصار والإيجاز وحذف التکرر إن 
وفع مع الحذر من حذف الضروري لثلا بل مقصد المؤلف الأول. 

فهذه جماع المقاصد التي 
ذلك ففعل غير مُحتاج إليه» وخطأ عن الجادة التي یتعیّن سلوكها في نظر 
العقلاء مثل انتحال ما تقدم لغيره من التواليف أن ينسبه إلى نفسه ببعض 
تلبیس من تبديل الألفاظ وتقديم المتأخر وعکسه أو يحذف ما یحتاج إليه في 
يأتى با لا فائدة 


ينبغي اعتمادها بالتأليف ومراعاتها. وما سوى 


الفن» أو يأتي عا لا يحتاج إليه؛ أو يبدل الصواب بالخطاء أو 


فيه. فهذا شأن الجهل والقحة. ولذا قال أرسطو لما عدّد هذه المقاصد وانتهى 
إلى آخرها فقال : "وما سوی ذلك ففضل أو شرّه'» يعني بذلك اجهل والقحة 
نعوذ بالله من العمل فيما لا ينبغي للعاقل سلوکه. 

والله يهدي لاتي هي آقرم ۳ 


881 أية 9: سو 
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وت 
عائقة عن ال 


اعلم أن ما أضرّ الناس في تحصيل العلم والوقوف على غاياته كثرة 
التو اليف واختلاف الاصطلاحات 
والعلميذ باستحضار ذلث» وحينئذ يْسَلَمِ له منصب التحصيل. فيحتاج التعلم 
إلى حفظها كلها أو أكثرها ومراعاة طرقهاء ولا يفي عمره با كتب في صناعة 


التعليم وتعذد طرقهاء ثم مطالبة المتعلم 


0( رتبة التحصیل. 

وت ذلك من شأن انفقه في المذهب المالكي بکتاب الدونة مغلا وما کتب 
عليها من ال كتاب ابن یونس دانلخمي: وكتاب ابن 
لتنبيهات: والمقدمات. وكذلك كتاب العُعبية: أختهاء والبيان 
والتحصيل الذي كتب عليها و وكذلك كتاب ابن الحاجب وما كتب عليه. ثم 
5 القرطبية والبغدادية 5 


إنه يحتاج إلى تمييز انطريقة القيروانية من 


والإحاطة بذلك كله. وحینثذ ي يسم له منصب الفتيا 


المعنى واحد. والمتعلم مُطالّب ع 


* الفقه في کتاب المدونة مغلا [ب] 
* والمقدمات» والبيان [ب] 
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الفصل السادسء 34 


ما بينهاء والعمر ينقضي في واحد منها. ولو اقتصر المعلمون بالمتعلمين على 
المسائل المذهبية فقط . لكان الامر دون ذلك بكثير وکان التعلیم یم هلا و «مأخذه 
0 يا ولكنه داء لا يرتفع لاستقرار العوائد علیی فصارت كالطبيعة التي لا 
یکن نقلها ولا تمويلها. 

وتمثل أيضًا عام العربية؛ من كتاب موه وجميع ما كتب عليه؛ وطرق 


الكوفيين والبصريين والبغداديين والأندلسيم السيين ومن بعدهم: وطرق التقدمین 
والمتأخرين مثل ابن الحاجب؛ وابن مائك: وجميع ما کتب في ذلك» وكيف 


یالب به التعلم وينقضي عمره درنه. ولا يطمع أحد في الغاية منه إلا في 


ال 


ل النادرء مثل ما وصا 


با مغرب لهذا العهد من تاليف رجل من أهل 
صناعة العربية من أهل مصر 


على غاية من مَلکة تلك الصناعة لم تحصل إلا سوه وابن ّي وأهل 


بابن هشام: ظهر من كلامه فيه أنه استولى 


طبقتهما لعظم ملكته وما أحاط به من أصول ذلث الفن 
تصرفه فيه. ودل ذلك على أن الفضل ليس منحصرً! في التقدمین: سيما مع 


رة الشواغب بعدد المذاهب والطرق والتاليف. ولكن ۸ 


ما قررناه من 
الله يؤتيه من يشاء*”": وهذا نادر من نوادر الوجود. والا فالظاهر أن التعلم 
لو قطع عمره في هذا كله لا يفي له بتحصیل علم العربية مثلأ» الذي هو آلة 
من الالات ووسيلة, فکیف یکون في المقصود الذي هو الثمرة ؟ ولكن الله 


يهدي من بشاه ۱۳ 
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كثرة الا ختصارات محبة بالتعليم 


[35] في أن كثرة الاختصارات الوضوعة ني العلوم 
عة بالتعليم 


من المتأخرين إلى اختصار الطرق والأنحاء في الحنو ۶ 


منها برنامجًا مختصرًا في كل علم 


ل على حصر 


ار في الألقاظ وحشو القلیل منها بالمعاني الكثيرة من 


ثفن. فصار ذلك مُخلا بالبلاغة وعسيرٌ 


! على الحفظ. وريا عمدوا إلى 


انکتب الأمهات المطوّلة فى الفنون للتفسير والبیان. فاختصروها تقريبًا 
ب الا مه ولة في - 7 5 


كسك کنیا 2۶ ه ابن الحاجب في الفقه وأصول الفقه : وابن مالِث في 


العربية: واشُونّحِي في النطق؛ وأمنلهم. وهو فساد في التعديم: وفیه اخلال 
بالتحصيل. 


وذلك لأن فيه تخليظًا على المبتد 


إلقاء الغايات من العلم عليه وهو لم 
يستعد لقبولها بعد. وهو من سوء التعليم كما سيأتي. ثم فيه مع ذلك شغل 
كبير على المتعلم بتتيّم ألفاظ الاختصار العويصة للفهم لتزاحم المعاني عليها 
واستخراج المسائل من بينها. لأن ألفاظ المختصرات نجدها نذلك صعبة 


* الفن. تقریب آب] 
* الققه ؛ وابن [ب ] 


الفصل السادس 35 


عويصة؛ فینقطع في فهمها حظ صالح من الوقت. ثم بعد ذلك كله فاملكة 
الحاصلة من التعليم في تلك المختصرات إذا تمّ على سداده ولم تعقبه آفة: 
فهي مَلكة قاصرة عن الْلکات التي تحصل من الموضوعات البسيطة المطوّلة 
لكثرة ما يقع في تلك من التکرار والإطالة المفيدين خصول الملكة التامة. وإذا 
اقتصر عن التكرار قصرت الملكة بقلته» كشأن هذه الموضوعات المختصرة. 
فقصدوا إلى تسهيل الحفظ على المتعلمين: فار کبوهم صعبًا بقطعهم عن 
تحصیل الملكات' النافعة وتمكنها. 

ومن يهدي الله فلا مضل له. ومن یضئل فلا هادي له" 3 


امن في [ب] 
ز91 ية ۰۱۸5 سورة الأعراف 47۱ 


212 


[36] ني وجه الصواب في تعلیم العلوم وطریق إفادته 


يُلَقَى عليه أو 

۰ له في شرحها على سبيل الإجمان. ویراعی في ذلك قوة 

عقله واستعداده لقبول ما يورد عليه حتى ي 1 

تحضًا له ملک في ذلك العنم. إلا آنها قريبة وضعيفة» وغايئُه 

الفن وتحصيل مسائله. 
ثم يُرجّع به إلى الفر 

منهاء ويستوّفي الشرح والبيان: ويخر ج عن الإجمال. ويذكر نه ما هنالك من 


| يُرجع + 
وفتح له شتفله فیخلص من الفن وقد استولی على ملكته. 


هذا هو وچه التعليم المفيد. وهو كما رأيت اما یحصل في ثلاث 


تَكرّارات. وقد يحصّل للبعض في أقل من ذلك بحسب ما یخلق له ویتیسر 
عليه. 


را 
دب 


الفصل السادس . 36 


وقد شاهدنا كثيرًا من العلمین لهذا المهد الذي آدر كنا یجهلون طریق هذا 
التعليم وإفادته» ویحضرون المتعلم في آول تعليمه السائل المقفلة من العلی 
ذلك مرانًا على التعليم وصوابًا 
فيه ويكلفونه عي ذلك و تحصیله. فيخْلّطون عليه با ون ه من غايات 
الفنرن في مبادثها وقبل أن يستعد لفهمهاء فان قول العلم والاستعدادات 
لفهمه تنشأ تدريجا. 

ويكون المتعلم أول الامر مر عاجرًا عن الفهم بالجملة ٠‏ إلا في الأقإ 


يطالبونه بإحضار ذهنه في حلها: ويحسبو 


عليه الغايات في البداية : وهو 


الوعي وبعید عن الاستعداد له کل ذمثه عنها: 


وعلى نسبة قبوله للتعليم : بتدثا كان أو منتهيًا. ولا يخلط 
مسائل الكتاب بغيرها حتى يعيّه من أوله إلى آخره. ويحصّل آغراضه: 
غيره. لأن المتعلم إذا حصّل مَلْكَّةَ ما فى 


/ 
وحصّل له نشاطٌ في طلب المزيد 
3 ي طلب الب 


يستولي منه على ملّكة بها ينفذ 


ما بقي 
والنهوض إلى مافوق حتی يستولي على غايات العلم. وإذا خلط عليه الأمره 
عجز عن الفهم وأدركه الكلال. وانطمس فكره؛ ويئس من التحصيل. وهجر 
العلم والتعليم. والله بهدي من بشاء۳, 


التعلمین : وهو خبطأ واضح 
ن طرق التعليم [ب] 
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وكذلك لا ينبغي أن بُطرّل على التعلم في الفن الواحد والکتاب الواحد 
بتقطيع المجالس وتفريق ما بینهاد لأنه ذريعة إلى النسيان وانقطاع مسائل الفن 
بعضها عن بعض» فيعسّر حصول الملكة بتفريقها. وإذا كانت أوائل العلم 
وأواخره حاضرة عند الفکره مجانبة للنسيان: كانت الملكة أيسر حصولاً 
وأحكم ارتباطا وأقرب صبغة للملكات لأن الملكات انا تحصل بتتابع الفعل 
وتكرّره. وإذا نوسي الفعلء تُنوسيّت الک الناشكة عنه. والله علّمكم مالم 


تكونوا تعدمون*. 


تى الواجبة في التعليم أن لا يلط على المتعلم 
أن یظفر بواحد منهما لا فیه من تقسیم البال 
وانصرافء عن كل واحد منهما إلى تم الآخر» فیستغلقان معا ویستصعبان: 

ذا تفرّغ الفكر لتعلم ما هو بسبیله مقتصرًا عليه فربما 


وأمسكتها بيد الضنانة ظفرت بكنز عظيم وذخيرة شريفة. وأقدم لك مقدمة 


وذلك أن الفكر الانساني طبيعة مخصوصة فطرها الله كما فطر سائر 


مبدعاته. وهو فعر وحركة في النفس بقوة في البطن الأوسط من الدماغ. 
وتارة يكون مدا للأفعال الإنسانية على نظام وترتیب؛ و يكون ندا لعلم 
مالا يكون حاصلاً بآن یتو جه إلى الطلوب وقد تصَوّر طروي" ۱ 


» ويروم نفيه 
أو إثباته فيلوح له الوسط الذي يجمع بينهما أسرع من لمح البصر إن كان 


1 


واحدّاء وینتقز إلى تحصيل وسط آخر إن كان متعدكاء ويصير إلى الظفر 


بمطلوبه. هذا شأن هذء الطبيعة الفكرية التي مير بها البشر عن سائر اخیوان. 
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افصل السادس: 36 


ثم الصناعة المنطقية هي كيفية فعل هذه الطبيعة الفكرية النظرية» تصفه 
لأنها وان كان الصواب لها ذاتيًا إلا أنه قد يعرض لها 
الخطأ في الأقل من تصوّر الطرفين على غير صورتهما ومن اشتباه الهيئات في 
نظم القضايا وترتيبها للنتاج» فيعين المنطق على التخلص من ورطة هذا الفساد 
إن عرض. فالمنطق زذا آمر صناعي مساوق للطبيعة الفكرية ومنطبق على 
صورة فعلها. ولكونه أمرًا صناعيًا اسنُغِيَ عله في الأكثر. ولذلك نجد كثيرًا 


لیعلم سداده من + 


من فحول التُظار في الخليقة يحصّلون على المطالب في العنوم دون علم 


!ل 


صناعة علم المنطق» ولا سیما مع صدق النية والتعرض لرحمة الله تعالى؛ فان 


ذلك أعظم مُعين. ويسلكون بالطبيعة الفكرية على سدادها: 


فضي بهم 
بالطبع إلى حصول الوسط والعلم پالطلوب: كما فطرها الله عليه. 

ثم دون هذا الأمر الصناعي الذي هو ا منطق مقدمة أخرى من التعليم» 
وهي معرفة الأنفاظ ودلالتها على المعاني الذهنية تؤديها من مشافهة الرسوم 
بالكتاب ومشافهة اللسان النطق بالخطاب . فلا بد أيها | المتعلم من تجاوزك هذه 
اجب كلها إلى الفكر في مطلوبك. فأولاً دلالة الكتابة المرسومة على الألفاظ 
المقولة: وهي أحفظها. ثم دلالة الألفاظ المقولة على المعاني المطلوبة. ثم 


نين في ترتيب المعاني للاستدلال في قوالبها المعروفة في صناعة النطق . 


ثم تلك العاني مجرّدة في الفكر اشرق ی المطلوب بالطبيعة الفكرية 
بالتعرض لرحمة الله ومواهبه. وليس كل واحد يتجاوز هذه المراتب بسرعة» 
ولا يقطع هذه اجب في التعليم بسهولة. بل ربا رقف الذهن في خجب 
الألفاظ بالناقشات. أو عثر في اشتراك الأدلة بشغب الجدل والشبهات فقعد 
عن تحصيل الطلوب. ولم يكد يخلص من تلك الغمرة إلا القليل من هداه 


ذلك وعرض لك ارتياب في فهمك أو تشغيب 


الله تعالى . فإذا ابتليت 


بالشبهات في ذهنك» فاطرح ذلك وانبذ حُجب الألفاظ وعوائق الشبُهات 
واترك الأمر الصناعي على جملة» واخلص إلى فضاء الفكر الطبيعي الذي 
فطرت عليه وسح نظرك فیه» وفرغ ذهنك للغؤص على مرامك منه» واضفا 
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قائدة تعلم العنم 


ل 5 
عليك آنوارالفتح من الله بالظفر بمطنوبك. وحصل الإلهام للوسط الذي 
جعله الله من مفيضات هذا الفکر و 


إلى قوالب الأدلة وصوّرهاء فافرغه فا ووفه حته من القانون الصناعي» ثم 


اكسه صُوَّر الألفاظ: وأبرزه إلى عالم الخطاب والمشافهة وثيق العُرى صحيح 

وأماإن وقفت عند الناق 
وتمحيص صوابها من خطنها: وهذه أمور صناعية وضعية تستوي جهاتها 
ابه لأجل الوضع والاصطلاح ؛ فلا يت 


في الالفاظ 


في الأدلة الصناعية 


ا . إذجهة 


المتعدّدة 


إذا كانت بالطبع . فيستمر ما حصل من الشك والارتياب» 
وشسدل اجب على المطلوب» وتقعد بالناظر عن تحصيله وهذا شأن الأكثر 
من النظار المتأخرين: سيما من 
أو من حصل له شغف بالقانون المنطقي وتعصّب له فاعتقد أنه الذريعة بالطيع 


إلى درك الحق ی ۳ منها. 


سبقت له مُجمة فى لسانه فربطت على ذهنه» 


والذريعة إلى درك 'خق بالطيع ؛ إلا هو الفكر الطبيعي كما قلناه: إذا جر عن 


رحمة النه. وأما المنطق. إا هو واصف 


لمعل هذا الفکر» فيساوقه لذلك في الأكثر 


جميع الأوهام وتعرض الثاظر 


. فاعتمد ذنك؛ واستمطر رحمة الله 


متى أَعْوَرّك فهمٌ المسائل تشرق عليك أنواره بالإئهام إلى الصواب. 
والله الهادي برحمته. وما العلم إلا من عند الله 


۱5۱ أيه 2239 سو 


الفصل السادس: 37 


1 في أن العلوم الآلية لا يوسع فيها الانظار 
ولا تفرغ المسائل' 


اعنم أن العلوم المتعارّفة بين أهل العمران على صنفين : علوم مقصودة 
بالذات کالشرعیات من التفسير واحدیث والشته وعلم الکلام. 
و کالطبیعیات و 


اهیات من الفلسفة: وعلو م هي آلة ووسيلة لهذه العلو م 


ة واحساب وغیرهما للشرعیات: و کالنطق للفلسفة وربا كان آلة 


لعلم الکلام ولأصول الفقه على طريقة التأخر 


ا ٠‏ فلا حرج في توسعة الكلام فيها وتز 
المسائل واستكشاف 
e‏ 

راما العنوم التي هي آلة لغيرها مثل العربية والمنطق وأ مثالهما: فلا ينبغي 
أن يُنظر فیها إلا من حيث هي آنة لذلك الغیر فقط » ولا پوسع فيها الكلام» 
دلا يُفرع رع المسائل؛ لأن ذلك يخرج بها عن المقصوه؛ إذ المقصود منها ما هي 
آلة له لا غير . فکلما خرجت عن ذلك» حرجت عن المقصود وصار الاشتغال 
: مع ما فيه من صعوبة الحصول على ملکتها بطولها وكثرة فروعها. 


* هذا الفصل لم برد لا في [ب] دلا في [ح] والأصل المعتمد هنا هو [ج) 
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العلوم الالية لا يوسع فيه الانظار 

وربا یکون ذلك عائمًا عن تحصیل العلوم القصودة بالذات لطول وسائلهاء 
مع أن شأنها أهم: : والعمر یقطر عن تحصیل الجميع على هذه الصورة. 
فيكون الاشتغال بهذ العلوم الآلية تیا لذعمر و وشغلاً با لا يعني. 

وهذا كما فعله المتأخرون في صناعة النحو وصناعة النطق .لا بل وأصول 
الفته. لأنهم أوسعوا داثرة الکلام فيها نقلاً واستدلالا وأکتروا من التفاریع 
والسائل با أخرجها عن كونها آلة وصيّرها مقصودة بذاتها. وربا يقع فيها 
لذلك أنظار ومسائل لا حاجة بها ف في العلوم المقصودة بالذات» فتكون لأجل 
ذلك لغوًا وتفیر بالتعلم على الإطلاق لاهتمامهم بالعلوم المقصودة أكثر من 
هذه الآلات والوسائل. فإذا قطعوا العمر في هذه الوسائل» فمتى يظفرون 
بالقاصد ؟ ١‏ 

فلهذا يجب على المعلمين لهذه العلوم الآلية أن لا يستبحروا فيها ولا 
يستكثروا من مسائئلهاء ويأخذون بالمتعلم في الغرض منها ويقفوا به عنده. 
ومن نزعت همته بعد ذلك إلى شيء من التوعل» ورأى من نفسه قيامًا بذلك 
وكفاية به فليختر لنفسه. 


وکل میس لما لق له. 
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الفصل الساهس. 38 


[38] في تعلیم الولدان واختلاف مذاهب الأمصار 
الاسلامية في طرقه 


لى القلوب في رسوخ الایمان 
آن أصل التعليم 


لذي یی عليه ما يحصل بعده من الْلّكّات. رمعا :كل اسم صقار 


ائده من آیات القرآن وبعضر تون ال مایت مار 2 


آشد رسوخاء وهو أصل لما بعده . لأن السابق الأول إلى القلوب كالأساس 


تلملکات: وعلی حسب السا وأسائيبه يكون حال ما نی عليه. 


فأما أهل المغرب. فمذهبهم في الوندان الاتتصار على تلعیم القرآن فقط 
واخذهم" أثناء ذلك المدارسة پالرسم ومسائله واختلاف حملة القرآن فيه 


یخنطون ذلك بسواه في شيء من مجالس تعليمهم لا من حدیث ولا من 


* فقط. وأخذهم بدارسته واستظهاره على فراءة ورش أولاً الذي عليه ضبط مصاحفهم ثم 


آخذهم [ب] 
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فیکون انتطاعه في الغالب انقطاغا عن العلم بالجملة. وعذا مذهب أهل 


بر. أم الغرب : في ولدانهم إلى أن 


الأمصار با مغرب ومن تبعهم من قرا 


ا ETO‏ 3 1 ا 
بجاو زوا حد البلوغ إلى | وكذا في الکبیر إذا راجع مدارسه القرال بعد 
E E‏ ۳ 


وأما أهل الأندلس: فمذهبُهم تعنیم القر 


الدين والعلوم: جعلوه أصلاً في التعليم. فلا بقتصرون لذلك عليه فقط ؛ بل 


E‏ في الخالب: والترسيل واخذهم 


5 


لتعليم ب 


والشعر 
الجملة لو كان فیها سند لتعلیم العنوم. نکنیم 
سند التعلیم في آفاقهم ولا بحصل بأيديهم الا ما حصل من ذلك انتعلیم 


الأول. وفيه كفاية لمن أ ارشده الله تعالی و استعذاد إذ' و جد العلم- 
وأما أهل ا فيخنطون وندان القرآن بالحديث في 


ن بعض مسائله. إلا أن عنايتهم 


يتهم 


القرآن واستظهار الوئدان إياه ووقوفهم على اختلاف رو واياته ته وقراآته أكثر ما 


الغالب؛ ومدارسة قو 


نين العلوم و 


E‏ بالخط تبع لذلك. وبالجملة؛ فطريقهم في تعليم الولدان 
آقرب إلى طر 


الأندلس الذين 


يقة أهل الأندلسء لأن سند طريقتهم في ذلك متصل بمشيخة 


زوا عند تخب النصارى على شرق الأندلس واستقروا 


بتونس. وعنهم أخذ ولدانهم بعد ذلك. 
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الفصل السادس, 38 


ما أهل المشرق. فيخلطون في التعليم كذلك على ما يبلغناء ولا أدري بم 

عنايتهم منها. والذي يُنقل لنا ن عنايتهم بدراسة القرآن وصحف العلم 
وقوانینه في زمن الشبيبة» ولا يخلطونه بتعليم الخط 1 ل لتعليم الخط عندهم 
انون ومعلمون له عل اراد كما سار الصدقع» ولا دباي 
مکاتب الصبيان» وإذا كتبوا ! لهم الألواح فبخط قاصر عن الإجادة. ومن أراد 
تعلم الخط فعلى قدر ما یسنح له بعد ذلك من الهمة في طلبه ويبتغيه من أهل 

فأما أهل اف والمغرب؛ فأفادهم الاقتصار على القرآن القصور عن 
ملكة اللسان جملة. وذلك أن القرآن لا ينشأعنه في الغالب ملكة لا أن البشر 
مصروفون عن الإتيان بمثله. . فهم مصروفون كذلك عن الاستعمال ل على 
أساليبه؛ فلا" تحصل لصاحبه ملع في اللسان العربي. وحظه الجمود فى 
العبارات. وقلة التصرف في الکلام. ورجا كان أهل إفريقي 1 
أهل المغرب لما يخلطون في تعليمهم القرآن بعبارات: العلوم في قوانينهاء 
كما قلناه. فيقتدرون على شيء من التصرف ومحاذاة المثل بالثل. إلا أن 
مَلكتهم في ذلك قاصرة عن البلاغة لا أن أكثر محفوظهم عبارات العلوم 
النازلة عن البلاغة» كما سيأتي في فصله. 

وأما أهل الأندلس» فأفادهم التفئن في التعليم وكثرة رواية الشعر 
والترسيل ومدارسة العربية من أول العمر حصول ملَكة صاروا بها أعرف فى 
اللسان العربي وقصروا في سائر العلوم لبعدهم عن مدارسة القرآن 
والحديث الذي هو أصل العلوم وأساسها . فكانوا لذلك أهل خط وأدب بارع 
أو مقصّر على حسب ما يكون التعليم الثاني من بعد تعليم الصبى . 


به في ذلك أخف من 


* المقطع من هنا إلى آخر الفقرة لم يرد في [ب]ءونجد عرضه الجملة التالية : والذي يشفل لنا أن 
عنايتهم بالعلم والخط اکر 

** أساليبه والاحجذاء بها : فلا(ب] 

*** القرآن وعبارات [ب) 
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تعلیم الولدان 


ولقد ذهب القاضي آبو بكر بن العربي في کتاب رحلته إلى غریبة في وجه 
التعليم» وأعاد في ذلك وأبدأء رقدم تعلیم العربية والشعر على سائر العلو م٠‏ 
كما هو مذهب أهل الأندلس. قال :“لأن الشعر ديوان العرب . وَيدْعُو إلى 
تقدیه وتقديم العربية في التعلیم ضرورة فساد اللغة. ثم تنتقل منه إلى 
الحساب» فتمرن فيه حتى ترى القوانین. ثم تنتقل إلى درس القرآن» فإنه یتیشر 
عليك بهذه المقدمة". ثم قال : "ويا غفلة أهل بلادنا في أن یذ الطفل بكتاب 
الله في أول أمره؛ يقرأ مالم يفهم» وينصب في أمر غیژه أهم عليه منه'. قال 


:"ثم ينظر في أصول الدين» ثم أصول الفقه؛ ثم الجدل: ثم الحديث 
وعلومه. ونهى مع ذلك أن يخلط في التعليم علمان؛ إلا أن يكون المتعلم 
قابلاً لذلك بجوّدة الذهن والنشاط. 

هذا ما أشار إليه القاضي رحمه الله تعالى. وهو لعمري مذهب حسن. إلا 
أن العوائد لا تساعد عليه وهي أملك بالأحوال. ووجه ما اختصت به 


إيثار التيرّك والعواب: وخشية ما يعترض 


العوائد من تقديم دراسة ١‏ 
الولد في جنون الصبى من الآفات والقواطع عن العلم فيفوته القرآن. لأنه 
ما دام في الحجر منقاد للحكم: فاذ! تجاوز البلوغ وانحل من ربقة القهر فربما 
عصفت به رياح الشبيبة فألقته بساحل البطالة. فيغتنمون في زمان الحجر 
وربقة الحكم تحصيل القرآن له لغلا يذهب خلوًا منه. ولو حصل اليقين 
باستمراره في طلب العلم وقبول التعليم لكان هذا المذهب الذي ذكره 
القاضي أولى ما أخذ به أهل الغرب والشرق. 
ولكن الله يحكم ما يشاءء لا معقب لحكمه"”. 


(196! أية 41: سورة الرعد (13] 
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الفصل انسادس. 39 


[39] في أن الشدة على التملمین مضرة بهم 


وذلك أن إرهاف اد في التأديب مضر بالمتعلم» سيما في أصاغر افولد: 


لأنه من سوء الملكة. ومن كان مرباه بالعسّف والقَهْر من المتعلمين والماليك أو 


الخدم سطا به القهرء وذ 
إلى الكسل. وحمل على الكذب واخبث وهو التظاهر بغير ما فى ضميره 
خوفا من انبساط الأبدي بالقهر عليه وعلمه المكر والمتديعة كذلك. وضارت 


لد هذه عادة وغلقا: وفسدت معاني الإنسانية التي له من حيث الاجتماع 


والتمدن؛ وهي الخَمِيّة والمدافعة عن نفسه أ 
ذلك بل وكسلت التفس وعاد أسفل سافلين . 


زنه وصار عیالاً على غیره في 


وهکذ! وقع لكل أمة حصلت في قبضة القهر ونال منها العسف. واعتبره 
في كل من لُملّكِ مره عليه ولا تكون الْلّكَة الكافلة له رفي به تهد ذلك فيهم 
استقراة. وانظره في اليهود وما حصل فيهم بذلك من خلق السوء؛ حتى أنهم 
بُوضغون في کل أفق وعصر ب "ارج ومعناه في الاصطلاح المشهور 


التخابث وانکید. وسببه ما قلناه. 


بنشاطها. وكسلت النفس عن اکتساب الفضائل وال بل 
إنسائيتهاء فارتکس وعاد في أسفل سافلين. [ب]. 
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نشدة عنى المتعنمين مضرة بهم 


596 


ينبغي للمؤدب للصبيان 


ليه على ثلاثة أسو بط شیا. ومن كلام عمر رضي الله عنه : "من لم يؤذبه 


0 لا اذبه الله'» حرصًا على صوّن النفوس عن مذلة التأديب. وعلمًا بأن 


لدا ر الذي عينه انشرع ع ع لذلك أملك لهء فونه آعنم بمصلحته. 


: بعث إلي 


أمير المؤمنين قد دفع إليك مهجة نفسه وثمرة قلبهء فصيّر يدك عليه مبسوطة» 
پر اد فع إلا 


بالأخبارء وروه 


الضحك إلا في أرة أوقاته. وخذه بتعظیم 
ورفع مجالس القواد إذا حضروا مجلسه. و 


ات ا 
إن بك ساعة إلا وأنت مختنم 


8 أن تحزن‎ E 


ويألفه. وقزمه ما استطعت بالقرب واللاينة. فان أَبَاهُما 


تحلي الفر 


الفصل السادس: 40 


[40] في أن الرحلة في طلب العلوم ولقاء الشيخة 


مزيد كمال في التعليم 


والسبب في ذلك أن البشر يأخذون معارفهم وأخلاقهم وما ینتحلونه من 
المذاهب والفضائل تارة علمًا وتعليمًا والقات وتارة محاكاة وتلقيئًا بالباشرة. إلا 
أن جر ا الات عن الباشرة والتلقين أشد استحكامًا وأقوى رسوشا. 
فعلى قدر كثر 

والاصطلاحات یت في تیم العلوم مخلّطة على المتعلم؛ حتى لقد 
يظن كثير منهم أنها جزء من العلم: ولا يدفع عنه ذلك إلا مباشرته لاختلاف 
الطرق فیها من المعلمين. فلقاء أهل العلوم وتعداد المشائخ يفيده تمبيز 
الاصطلاحات با يراه من اختلاف طرقهم فيهاء فيجرّد العلم عنها: ويعلم أنها 
أنحاء تعليم وطرق توصيل. وتنهض قواه إلى الرسوخ والاستحكام في 
الملكات» ويصحح معارفه ومِيّزها عن سواهاء مع تقوية ملكاته بالباشرة 
والتلقين وكثرتها من المشيخة عند تعدّدهم وتنوعهم. وهذا لمن يسّر الله عليه 
طرق العلم والهداية. 

فالرحلة لا بد منها في طلب العلم لاكتساب الفوائد والكمال بلقاء المشائخ 


ور 


ومباشرة الرجال. والله بهدي من یشاء إلى صراط مستقیم 


(98) أية ۰142 سورة 
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العلماء بعیدون عن انسياسة 


[41] ني أن العلماء من بين البشر آبعد 
عن السياسة ومذاهبها 


والسب في ذلك أنهم معتادون للنظر الفكري والغوص على المعاني 
وانتزاعها من المحسوسات وتجريدها في الذهن أمورًا كلية عامة ليحكم عليها 
بأمر على العموم؛ لا بخصوص مادة ولا شخص ولا جيل ولا أمة ولا صنف 
من الناس» ويطبقون من بعد ذلك الكلي على الخارجيات. ایشا یقیسون 
الأمور على أشباهها وأمثالها با اعتادوه من القياس الفقهي: فلا تزال 
أحكامهم وأنظارهم كلها في الذهنء ولا تصير إلى المطابقة إلا بعد الفراغ من 
البحث والنظرء أو لا تصير بالجملة إلى مطابقة وإنما ي 


غ ما في الخارج عما 
في الذهن من ذلك؛ كالأحكام الشرعية» فإنها فروع عما في المحفوظ من أدلة 
الکتاب والسنةء فيطلب مطابقة ما في الخارج لهاء وعکس الأنظار في العلوم 
العقلية التي يطلب في صحتها مطابقتها لما في الخار ج. فهم متعودون في سائر 
أنظارهم الأمورالذهنية والأنظار الفكرية؛ لا يعرفون سواها. 

والسياسة؛ يحتاج صاحبها إلى مراعاة ما في الخارج وما يلحقها من 
الأحوال ويتبعها. فإنها خفيةء ولعل أن يكون فيها ما هنع من إلحاقها بشبه أو 
مثال رينافي الكني الذي يحاول تطبيقه عليها. ولا يقاس شيء من أحواك 
العمران على الآخر» إذ كما اشتبها في أمر واحدء فلعلهما اختلفا في أمور. 
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الفصل السادس: 41 


فیکون العلماء لاجل ما تعوّدوه من تعمیم الأحكام وقیاس الامور بعضها على 


عض إذا نظروا في السياسة أذ 


غراذلث في قالب أنظارهم ونوخ 


استدلالاتهم: فيقعون في الغلط الکثیر: أو لا يمن عليهم. 


ويلحق بهم آهل الذكاء والكيسر س من آهل العم رات لانهم ينز عون بثقوب 
أذهانهم إلى مثل شأن الفقهاء من الغوص في المعاني والقياس وانساکات 
فيقعون في الغلط . 
والعامي السليم الطبع » المتوسط الکیّس بة بقصور فکره عن ذلك وعدم 
اعتياده إياه: يقتصر لكل مادة على حكمها في كل صنف من الأحوال أو 
الأشخاص على ما اختص به ولا يعّدي الحكم بقياس ولا تعمیم. ولا یفارق 
في أكثر نظره المواد المحسوسة ولا يجاوزها في ذهنه: كالسابح لا يفارق الموج 


عند ابر قال : 


ولا توغلن إذا ما سبحت فان السلامة في الساحل 


فيكون مأمونًا من النظر في سیاسته: مستقيم النظر في معاملة آبناه خنسه. 
فیحشن معاشه» وتندفع آفاته ومضاره باستقامة نظره. وفوق كل ذي علم 


0 


ومن هنا تعلم أن صناعة المنطق غير مأسونة الغلط لكثرة ما فيها من 
الانتزاع. وبعدها عن المحسوس. فإنها نظر في المعقولات الثواني: ولعل 
المواد فيها ما ينع تلك الأحكام وينافيها عند مراعاة التطبيق اليقيني. وأما 


النظر في المعقولات الأولء وهي التي تجريدها قريب: فنيست كذلك. لأنها 


ين 


2001 الظر ص الا 


الع ف ار 0 
حملة العلم في الإسلام 'كثرهم العجم 


[42] ني أن حملة العلم في الإسلام أكثرهم العجم 


الواقع أن حَمَلة العلم في الملة الإسلامية أكثرهم العجم لا 


تعقلية: إلا في القليل الناد 


راد کان 


له في أولها لم يكن فيها علم ولا صناعة لمقتضى 


أحوال السداجة والبداوة. وإنما أحكام الشريعة» التي هي أوامرالله ونو اهیه؛ 


كان الرجل ينقلونها قى صدورهم وقد عرفوا مأخذها من الكتاب وانسنة با 


الفصل انسادس. 42 


ارة إلى هذا. فهم قراء لکتاب الله والسنة المأثورة عن الله لأذ 
۱ فهم قر : ورة عن الله انهم 


یعرفوا الأحكام الشرعية الا منه ومن الحديث الذي هو في غالب موارده 


فلما بَعْد النقل من لدن دولة الرشید فما بعدء احتیج إلى وضع التفاسیر 
القرآنية وتقييد الحديث مخافة ضياعه. ثم احتيج إلى معرفة الأسائيد وتعديز 
رانية وتقييد الحدي : یج إلى معر ل يل 
ة للتمييز بين الصحيح من الاسناد وما دونه 5 ثم كثر استخراج أحكام 


الواقعات من الكتاب والسنة» رفسد مع ذلك اللسان: فاحتيج إلى وضع 
القوانين التحوية: وصارت العلوم الشرعية كلها ملکات في الاستنباط 
والاستخراج والتنظير والقياس. واحتاجت إلى علوم أخرى هي وسائل لها 
من معرفة قوانين العربيةء وقوانين ذلك الاستنباط والقياس» والذب عن 
العقائد الايانية بالأدلة ” لكثرة البدع والإالحاد. فصارت هذه الأمور كلها 
علومًا ذات منکات محتاجة إلى التعليم» فاندرجت في جملة الصنائع . وقد 
كنا قدمنا أن الصنائع من منتحّل الحضرء وأن العرب أبعد الناس عنها*" 
قصارت العلوم لذلك حضریة وبعد العرب عنها وعن سوقها. والفضّر 
لذلك العهد هم ال لعجم أو من ن في معناهم من الوالي وأهل اخواضر الذين هم 
تب ل في الحضارة وأحوالها من الصتائع والحرفء لأنهم أقوّم 
ضارة الراسخة فيهم منذ دولة الفرس. فكان صاحب صناعة 


النحو موی والفارسي من بعده والزجاج من بعدهما. وکنهم عجم ۱ 
* الکتاب. فهم اب | 
*” قراء الکتاب والسنة المأثورة عن نبيه؛ لأنهم لم یعرفوا الأحكام الشرعية إلا منه ومن 
الذي كان تفسيراب] 


[201) آنظر في نفس الوضوع بتعبير مختلف 24 .1 ,2700 ,1 Concordance,‏ 
*** الصحيح وما دونه في الحديث. ثم [ب] 


***** نهاية الجمنة في [ب ] وفي نفس الخطوطة لم ترد الجملة التي تني 
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حملة العلم في الاسلام أكثرهم العجم 


في آنسابهم. واغا ربوا في اللسان العربي فاکتسبوه بالربی ومخالطة العرب : 
وصيّروه قوانین وفنا لمن بعدهم. وکذلك حملة الحديث الذين حفظوه على 
أهل الاسلام أكثرهم عجم أو مشتعجّمون” باللغة والربی لاتساع الفن 
بالعراق وما بعده. وكان علماء أصول الفقه كنهم عجمّاء كما تعرف: و كذا 
حملة عام الکلام وكذا أكثر المفسّرين. ولم يقم بحفظ العلم وتدوینه إلا 
الأعاجم. وظهر مصداق قوله صلى الله عليه وسلم : لو تعلق العلم باعتاق 
السماء لناله قوم من فارس "3*۳ 

وأما العرب الذين أدركوا هذه الحضارة وسوقها وخرجوا إليها عن 
البداوق فشغلتهم الرياسة في الدولة العياسية وما دُفعوا إليه من القيام بال ملك 
عن القيام بالعلم والنظر فيه. فإنهم كانوا أهل الدولة وحاميتها وارلي 
سياستهاء مع ما يلحقهم من الأثفة من انتحال العلم حينئذ ا صار من جملة 
الصنائع . والرؤساء با يستدكفون عن الصنائع والمهن وما يجر إليها. ودفعوا 
ذلك إلى من قام به من العجم وائولدین وما زالوا يرون لهم حق القيام به» 
فإنه دينهم وعلومهم: ولا يحتقرون حملتها كل الاحتقار. 

حتى إذا خرج الأمر من العرب جملة وصار للعمجم: صارت العلوم 
الشرعية غريبة النسب عند أهل الملك بماهم عليه من البعد عن نسبها. وامتهن 
حملتها با يرون أنهم بعداء عنهم: مشغولون با لا يجدي عليهم في الملك 
والسياسة کما" ذكرناه فى فصل الراتب الدينية. فهذا الذي قررناه هو 
السبب في أن كان حملة الشريعة و عامتهم عجمًا. 

وأما العلوم العقلية أيضّاء فلم تظهر في الملة إلا بعد أن یز حملة العلم 
ومؤلفوه» واستقر العلم كله صناعة. فاختصت بالعجمء وتركها العرب: 
وانصرفوا عن انتحالهاء فلم ٠‏ يحملها إلا المعرّبون من العجم: شأن 


* هنا تنتهي الجملة في [ب ] 

(203) انظر مسئد این حثيل. ج 2 صر 297 420 422 469. 

*” نسبها. وصار حاملها من جملة أهل الحرف؛ فامتهنوهم وامتهنوا مراتبهم كما [ب]. 
<> صناعة واستهجنها العرب: استنکفوا عن انتحالها أو عدت في جملة المنائع ؛ فلم [ب]. 
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نائع » كما قلناه أولاً. ولم يزل ذلك في الأمصار الاسلامية ما دامت 


في العجم وببلادهم من العراق وحُراسان وما وراء النهر. فلما 


خربت تلك الأمصار وذهبت منها الحضارة التي هي سر الله في حصول 
العلوم والصنائع . ذهب العلم من العجم جملة لا شملهم من البداوق 
واختص العلم لعلم بالأمصار ا لموفورة الحضارة . ولا دقر اليو م حضارة من مصصر 
فهي أم العالم؛ وإيوان الإسلام د 


رع العلوم والصنائع **2. وبقي بعض 


الحضارة فى م وراء النهر فا هنالك من خضارة بالدولة التي فیها . فلهم بذك 


العلوم والصناتم لا تنكّر. وقد دنا على ذلك كلا م بعض علماتهم 


حصة مر 


فى تواليف وصلت إلينا إلى هذه البلادء وهو سعد الدين العمتازاني'” 


غيره من العجم: فلم نر لهم من بعد الإمام ابن الخطيب ونصير 
الطوسي كلانا مول على نهايته في الاجادة | 
خاعتبر ذلك وه ترى عجبًا في أحوال الخليقة. والله يخلق ما یشاء. لا 


له إلا مود 


1206i‏ مدآ 47 سورة 


۱ ف تم 1 
لعجمة في تحصيل العنوم 


[43] في أن العجمة إذا سبقت إلى اللسان قضرت بصاحبها 
في تحصيل العلوم عن أهل اللسان العربي 


والسر في ذلك أن مباحث العلوم كلها !نما هي في ا معاني الذهنية وا 


خيالية 


العلوم الشرعية التي هي أكثر مبحائه في الالفظ وموادها من 


المؤدية لها هي كلها في الخيال. 


الأحكام المتلقاة من الکتاب و 
وبين العلوم العقليةء وهي في الذهن 

واللغات إنما هی ترجمان عما في الضماثر من تلك المعاني. يؤديها بعض 
إلى بعض بالمشا ة في المناظرة والتعليم وعارسة البحث في العنوم لتحصيل 
ملكتي بطول الران على ذلك. والألفاظ 
الضمائر: وروابط وختام على المعاني. ولا بد في اقتناص تلك المعاني من 


ألفاظها بمعرفة دلالاتها اللغوية عليهاء وجؤّدة که لدناظر فيهاء وإلا فیعتاص 


النغات وسائط وحجب بين 


عليه اقتناصهاء زيادة على ما يكون في مباحثها الذهنية من الاعتياص. 
وإذا كات 


من تلك الألفاظ عند استعماله 


منکته فى تلك الدلالات راسخة بحيث تتبادرالمعانى إلى ذهنه 


شأن البدیهی والجبلّي: زال ذاك اخجاب 


باخملة بين المعاني والفهمء أو حف الا معاناة ما فى المعاني من 
المباحث فقط. هذا كله إذا كان التعليم تلقيئا وبالخطاب والعبارة. وإما إن 


احتاج المتعلم إلى الدراسة والتقنيد بالكتاب ومشا 


1 اللخطة مه 
لرسوم الخطية من 
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الدواوین مسائل العلوم؛ كان هنالك حجاب آخر بين اخط ورسومه فى 
الكتاب وبين الألفاظ المقولة في الخيال. لأن رسوم الكتابة لها دلالة خاصة 
على الألفاظ المقولة: وما لم تُعرف تلك الدلالة تعذّرت معرفة العبارة. وان 
عرفت بملكة قاصرة كانت معرفتها أيضًا قاصرة. ويزداد على الناظر والتعلم 
بذلك حجاب آخر جه وين وه من خصيل ملكات العلوم اعون من 
اخجاب الأول. وإذا كانت ملكته في الدلالة اللفظية والخطية مستحکمت: 
ارتفعت اجب بينه وبين المعاني: وصار إغا يعاني فهم مبستی فقط . هذا 
شأن المعاني مع الألفاظ والخط بالنسية إلى كل لغة. والمتعلمون لذلك في 
الصغر أشد استحكاماً لملكاتهم . 

ثم إن الملة الإسلامية لما اتسع ملكها واندرجت الأم في طيّها ودرست 
علوم الأولين وتا وكتابهاء وكانت أمية النزعة والشعار فأخذها الملك 
والعزة وسخرت الأمم لهم بالحضارة والتهذيب» وصيّروا علومهم الشرعية 
صناعة بعد أن كانت نقلا : فحدثت فيهم اللکات» وكثرت الدواوين 
والتواليف» وتشر فوا إلى علوم الأم فنقلوها بالتر لترجمة إلى علومهم وأفرغوها 
في قالب أنظارهم وجرّدوها من تلك اللغات الاعجمية إلى لسانهم: وأربوا 
فيها على مدار كهم» وبقيت تلك الدفاتر التي بلغتهم الأعجمية نسیّا منسيًا 
وطللاً مهجورًا وهباء منثوراً. وأصبحت العلوم كلها بلغلة العرب» ودواوينها 
المسطرة بخطهم. واحتاج القائمون بالعلوم إلى معرفة الدلالات اللفظية 
والخطية في لسانهم دون ما سواه من الألسنء لدروسها وذهاب العناية بها. 

وقد تقدم لنا أن اللغة ملكة في اللسان: : وكذا الخط صناعة ملكتها في اليد. 
تقدمت في اللسان ملكة العجمة؛ صار مقصرًا في اللغة العربية لا قدمناه 
من أن الملكة إذا تقدمت في صناعة محل » فقل أن يجيد صاحبها ملكة في 
صناعة أخرى . وهو ظاهر . وإذا كان مقصرًا في اللغة العربية ودلالاتها اللفظية 
والخطية اعتاص عليه فهم المعاني منهاء كما مر. إلا أن تكون ملكة العجمة 


* سخرية [ح] و [ج]؛ ومن الواضح أن الصواب : سخرت. 
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أثر العجمة في تحصیل العلوم 


السابقة لم تستحکم حين انتقل منها إلى العربية کأصاغر آبناء المجم الذين 
ات 
لهم ولا یکون عندهم تقصير في فهم المعاني من العربية. . وکذا أيضًا شاد 
سبق له تعلم الخط الأعجمي قبل العربي 

ولهذا تجد الكثير من علماء الأعاجم في دروسهم ومجالس تعلیمهم 


التفاسير من الكتب إلى قراءتها ظاهرّاء يخففون بذلك عن 
بير من جا ی : عن 


اول ل الاي وصاحب الملكة في 


والعاني من الأقوال كالبل الراسخةء ب بينه وب 
ب على التعليم والران على اللغة ومارسة اللخط يفضي 
تمكن الملكة؛ كما نجده في الكثير ر من علماء الأعاجم. إلا أنه في 


مُورن بنظيره من علماء العرب وأهل طبقته منهم كان باع العربي 
أطول وملكته أقوى لما عند المستعجّم من الفتور بالعجمة السابقة التي تؤثر 
القصور بالضرورة. 

ولا يُعترض ذلك با تقدم بأن علماء الإسلام أكثرهم العجی لأن المراد 
بالعجم هنالك عجم النسب لتداول الحضارة فيهم التي قررنا أنها سیب 
لانتحال الصنائم واللکات: ومن جملتها العلوم. وأما عجمة اللغة؛ فليست 
من ذلك وهي المرادة هنا. ولا يُعترض ذلك أيضًا ما كان لليونانيين ف 


رف ملكته. فلهذا یکو ن له ذلك 
ڏا عام في جميع أصناف أهل اللسان الأعجمي من 


لسانه الذي سبق ١‏ 


حجاباء كما قلناه . 


الفرس وا رد ور والبريرء والفرج* وسائر من لیس من أهز اللسان 
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[44] في علوم اللسان العربي 


نتلتهامن الصحابة والتابعين عرب ٠‏ وشرح مشكلها من 
أراد علم الشريعة. 
لتوفية مقصود الكلام حسبما يتبيّن 


لغتهم. فلا بد من معرفة العلوم المتعلقة بهذ! اللسان 


ات في التأكد بتفاوت مراتبها في ۱ 
في الكلام عليها فأ فّا. والذي يتحضّل أن الأهم لدم منها هو النحو إذ به 
تین أصول المقاصد بالدلالة» فيُعرف الفاعل من المفعولء والمبتدأ من الخبر. 


وكان من حق اللغة التقديم لولا أن أكثر الأوضاع باقية في موضوعاتها لم 
بخلاف الإعراب الدال على الاسناد والسند والستّد إليه. فإنه تغيّر 


باملة: ولم ببق له آثر. فلذلك كان علم النحو آهم من اللفة: زذفی سن 
ولم يبق له اثر م النحو أهم من إذ في 


الاخلال رال 2 ولس كذلك اللغة. والله اعد 
لإخلال بالتفاهم جملة. وليس كذلك اللغة. والله أعلم. 
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النحو 

اعلم أن اللغة في المتعارّف هي عبارة تكلم عن مقصوده . وتنك العبارة 
فعز لساني ناشی عن القصد بإفادة الكلام. فلا بد أن تصير ملكة متقررة في 
انْعْضُرٌ الفاعل لهاء وهو اللسان* 

وهو في كل أمة بحسب اصطلاحهم وكانت الملّكة الخاصلة من ذلك 
للعرب أحسن الملكات وأوضحها إبانة عن المقاصد لدلالة غير الکلمات فيها 
على كثير من العاني» مثل الحركات التي تعيّن الفاعل من المفعول من 
المجرور: أعني المضاف. ومثل اخروف انتي تفضي بالأفعال: أي الح ر كات 


انذوات من غير تكلف ألفاظ أخرى. ولیسر يوجد ذلك إلا في لغة 


0 
إلى 
العرب . وأما غيرها من اللغات» فكل معنى أو حال لا بد له من ألفاظ تخصه 
بلدلالة. وكذلك نجد كلام العجم في مخاطاتهم اطول مما نقدره بكلام 


'العرب . وهذا هو معنى قوله صلى الله عليه وسلم : أوتيت جوامع الکنم» 


*. فصار للحروف فى لغتهم واخرکات 


هيات اعتبار في الدلالة على انقصود غير متكلفين فيه 


ون ذلك منهاء ا هي 
الأول: كما يأخذ صبياننا هذا العهد لغاتنا. 


فلما جاء الاسلام وفارقوا الخجاز لطلب الملك لذ 


والدول. وخالطوا! العجم 
الخالنات التي للمتعرّبين من العجم. والسمع أبو الملكة 
3 0 ۲ 
ی انیا مما یخایرها بنوحها إليه باعتیاد السمع ۰ وخشي اهل العلو م منهم ان 


تفسد تلك الملكة رأشاء ویطول العهد فينغنق القرآن والحديث على 


جملة في [ب]. 
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الفهوم, "* فاستنبطوا من مجاري ۳ 
الكليات والقواعد يقيسون عنیها سائر أنواع الکلام ٠‏ ویلحتون الأشباه منها 
بالأشباهء مثل أن الفاعل مرفرع ؛ والمفعول منصوب: والمبتدا مرفوع . ثم رأوا 


تغير الدلالة بتغير هذه الحركات. فاصطلحوا على تسميته إعرابّاه وتسمية 
الموجب لذلك التغير عامل وأمثال ذلك. وصارت كلها 'صطلاحات خاصة 


بهم فقيّدوها بالكتاب. وجعلوها صناعة مخصوصة. واصطلحوا على 


. ثم كتب فيها الناس من بعده إل 
انتهت الى ره ۰ أحوّج ما كان الناس 
إليها لذهاب تلك الملكة من آلعرب : فهذب الصناعة ‏ وكمل أبوابها. 
وآخذها عنه سِيِبَوَيُف فكمل تفاريعها واستکثر من آدلتها وشواهدها. ووضع 

3 


فيها كتابه المشهور الذي كان إمانًا لكل ما كتب فيها من بعده. ثم وضع أبو 


علي الفارسي وآبر القاسم 
حذو الإماء م في کتابه. 

ثم طال الكلام م في هذه الصناعت وحدّث اخلاف بين آملها في 
ات الأدلة راجا بینهم 


والبصرت الصریر ن القديين لنعر 
الطرق في التعلیم: کو إعراب کثیر من آي القرآن باختلافهم 
في تلك القواعد؛ وطال "" ذلك على المتعلمين. وجاء المتأخرون مذاهبهم 
في الا ختصار فاختصروا کثیزا من ذلك الطول ؛ مع استیعابهم لجميع ما نقل؛ 
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چي الجملة في [ب] 
*” بني كشانة باشارة آب] 
۶ أحمد, أيام [ب]. 


5 هنا تننهي الجدلة في [ب] 
باخختلافهم في مسائلها. وطال زب] 


كما فعله الرَمَلشري في المفصلء وابن الحاجب في القدمة له. وربا ينظموا 


ذلك نظمًا مثل ابن مالك في الأرْجُوزتين الكبرى و الصغرىء وابن 
الأرجوزة الألفية. 

وبالجملة؛ فالتواليف في هذا الفن أكثر من أن تحصی أو يُحاط بها وطرّق 
طريقة التأخرین والکوفیون 
والبصریون والبغدادیون والأندلسيون مختلفة طرقهم كذلك. وقد کادت 


التعليم فيها مخدلفة. فطريقة التقدمین مغايرة 


هذه الصناعة أن تون بالذهاب لا رأينا من النقص في سائر العلوم والصنائع 
بتناقص ا! مران. ووصل إلينا با مغرب لهذه العصور ديوان من مصر 
منسوب إلى جمان الدين بن هشام؛ من علمائها: استوفى” فيه أحكام 


الاعراب مجملة ومفضّلة: وتكلم على :خروف وانفردات والجمل. وحذاف 


بوابهات وسماه بالمغني'!20' في الإعراب. 


علم اللغة 
وهذا لعلم هو بیان الوضوعات اللغوية. وذلك أنه لما فسدت ملكة اللسان 
العربي في اخرکات المسماة عند أهل النحو ب الاعراب؛ واسئنبطت 
* فعله ابن مالك في کتاب انتسهیل وأمثاله آراتتصارهم على البادی: كما فمله الزغشري لي 
المفصل رابن الحاجب في القدمة آب] 
* جمال الدين بن هشام. استوفی اب] 
1 ني [ب ] 


انكاس 


(212) 'لآية الأولى من سورة فاطر (135 


الفصا 


القوانين خفظه كما قلناه: ثم استمر ذلك الفساد بملابسة العجم ومخالطتهم 


حتى تأدّى الفساد إلى موضوعات الألفاظ فاستُعمل 


كثير من كلام العرب في 
غير مو ضوعه عندهم ميلا مع نه المتعرّبين في اصطلاحاتهم المخالفة 
لصريح العربية» فاحتيج إلى حفظ الموضوعات اللغوية بالكتاب والتدوين 


فشمّر كثير من أئمة اللسان لذلك: ونوا فيه الذواوين. وكان سابق الب 
في ذلك الیل بن أحمد الفَرَاهِدِيء ألف فيها كتاب العیّن: فحصر فيه 
مركبات حروف المعجم كلها من الثنائي: والثلائي: والرباعي. واخماسي 
وهو غاية ما ينتهي إليه التركيب في النسان العربي. 

وتأنّى له حصر ذلك بوجوه عددية حاصرة. وذلك أن جملة الكلمات 
الثنائية تخرج من جمع الأعداد على التوالي من واحد إلى سبعة وعشرين. 
بواحد. لآن اخرف | الواحد متها یژخذ مع كل 


والعشرون مغ امن والعشرین» ۹ 0 : كلها أعداكا على 
ادهج هه و كم ی وت العروف 


عند أهل اخساب . وهو أن تجمع الاو 
نصف العدة ثم تُضاعف لأجل قلب الشنائي لان اتد ا 
الخروف معتبّر في الترکیب . فيكون الخارج جملة الثنائيات. 

وتخرج الثلاثيات من ضرب عدد الثنائيات فيما يجتمع من واحد إلى ستة 
وعشرين على توالي العدد. لأن كل ثنائية تزيد عليها حرفا فتكون ثلائية 


فتكون الثنائية بمنزلة احرف الواحد مع كل واحد من الخروف الباق 


ستة وعشرون حرف بعد الثنا ائية. فتجمع من واحد إلى ستة وعشرين على 


* هنا تننهي اجمدة في [آب] 
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توالي العدد؛ وتضرب فيه جملة لثنائيات. ثم تضرب الخار ج في ستة» جملة 


مقلوبات الكلمة الثلاثية. فیخرج 


مجموع تراکیبها من حروف المعجم. 
وكذلك في الرباعي والخماسي. فانحصرت له التراكيب بهذا الر جه 

ورتب أبوابه على حروف المعجم بالترتيب المتعارف؛ واعتمد فيه ترتيب 
المخارج. فبدأ بحروف الحلق. ثم ما بعده من حروف الحنك ثم الاضراس: 
ا . وجعل حروف العلة آخراء وهي اخروف الهوائية. وبدأمن حروف 
الحلق بالعَيْن؛ لأنه الأقصى منها. فلذاك سمي انکتاب ب العین ‏ لان 
المتقدمين کنو يذهبون في تسمية دواوينهم إلى مثل هذاء وهو تسميته بأول 
مایقع فيه من الكلمات والألفاظ. 

ثم بیّن لمهم مني والستعمّل. وکان الهمل في الخماسي والرباعي أكثر 
لقلة درانه. وکن الاستعمان 


لقلة استعمال العرب له للقنه. وق به 


تدورانه. وضمّن الخليل ذلك كله 


في الثلائي آغلب» فكانت أوضاعه آک 
كتاب العین: واستوعيه اجن استيعاب وأوقاه . 


وجاء أبو بكر ار 


کت هشام مويك بالأندلسر س في أ 


فاختصره TT‏ 
ال EG‏ 
وألف اجَوْمّري» من المشارقة. كتاب الصّحاح على الترتيب المتعارّف 
خروف المعجم. فجعل البداية منها بالهمزة وجعل الترجمة باشروف على 
الحرف الأخير من الكنمة لاضطرار 
فیجعل ذلك بابّاه ثم يأتي باحروف أو د الکلمة علی ترتیب حروف ۳ 
أيضًا ويُترجم عليها بالفصو! 


الخليل. 


في الأكثر إلى أواخر الکز 


الى آخرها. وحصر اللغة اقتداء بحصر 
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النصل السادس: لد 


ثم آلف فيها من الأندلسيين ابن سیده» من أهل دائية في دولة علي بن 
مُجَاهد: كتاب لمکم على ذلاء المنحى من الاستيعاب » وعلى نحو ترتیب 
كتاب العين» وزاد فيه التعرضر ر لاشتقاقات الكلم وتصرينهاء فجاء من أ أحسن 
الدواوین. وخصه ابن آبي امین صاحب المستنصر من ملوك الدولة 
الحفصية بتونس» وقلب ترتیبه إلى ترتیب کتاب الصّحاح في اعتبار أواخر 
الکلم وبناء التراجم علیها فکانا تومي رحم وسليلي بو 
أئمة اللغت کتاب النجد ولابن دُرَيْد کتاب ابشمهرة. 
الزاهر. 

هذه أصول کتب اللغة فیما علمناه . وهناك مختصرات آخری مختصة 


بصنف من الکلمات ومستوعبة لبعض الابواب أو لکلها. الا أن وجه احصر 
فيها حفي» ووجه اخصر في تلك الکتب جلي من قبل التراکیب» كما ریت 

ومن الکتب الوضوعة أيضًا في اللغة کتاب الرْمَخْشْري في امجان 
وسماه أساس البلاغت: 


فيه كل ما تجوزت به العرب من الألفاظ: وفيما 
جوزتي ين لمات ومو كات ريت و 

ثم للا كانت العرب تضع الشيء لمعنى على العموم» ثم تستعمل في 
الامور الخاصة أنفاضًا أخرى خاصة بهافرق ذلك عندنا بين الوضع 
والاستعمال: واحتاج إلى فقه ذ 


ب 'الأشهب": ومن الانسان 
لح حتى صار استعمال الأبيض في هذه كلها 


ب الأزهر". ومن الغنم ب" 
تًا وخروجا عن لسان العرب. 

واختص بالتأليف في هذا المنحى التّالبِي: وأفرده في كتاب له سماه فقه 
اللغة. وهو من أكذ ما يأخذ به اللغوي نفسه أن يحرف استعمال العرب عن 


اننغة 


مواضعه. فليس معرفة الوضع الأول بکاف في التر کیب حتی يشهد له 
استعمال العرب . وأكثر ما یحتاج إلى ذلك الأديب في فني نظمه ونثره حذژا 
أن يكثر له في الوضوعات اللغوية في مفرداتها وتراكيبهاء وهو اشر 
اللحن في الاعراب وأفحش. 

وكذلك ألف بعض التأخرین في الألفاظ المشتركة وتكفل بحصرها. وان 
لم يبنغ إلى النهاية في ذلك» فهو مستوعب للأكثر. 

وأم المختصرات الموجودة في هذا الفن المخصوصة بالمتداوّل من اللغة 
الكثير الاستعمال تسهيلاً لحفظها على الطالب؛ فكثيرة» مثل الألفاظ لابن 
. والفصيح [ 
نظرتهم في الأهم على الطالب للحفظ. 

والله اخلاق العلیم. 

واعلم" أن النقل الذي تلبت به اللغة إنما هو النقل عن العرب أنهم 


ب» وغيرهما. وبعضها أقل لغة من بعض باختلاف 


استعملوا هذه الألفاظ لهذه المعانيء لا نقل أنهم وضعوهاء لأنه متعذر وبعيدء 
ولم يعرف لأحد منهم. 

وكذلك لا تثبت انلغات بقياس مالم يعرف استعماله على ما تمرف 
استعماله بجامع يشهد باعتباره في الأول شأن القياسات الفقهية» فیثبت 
"الخمر" ل "لیذ" باستعماله في ماء العنب باعتبار الاسکار الجامع . لأن شهادة 
الاعتبار في باب القياس» نما مدركها الشرع الدال على صحة القياس من 
أصله. وليس ثنا مثله في اللغة إلا بالعقل. وهو تحكم. وعلى هذا جمهور 
الأئمة. وان مال إلى القياس فيها القاضي [الباقلاني]» وابن سْرَيْج وغيرهماء 
لكن القول بنفيه أرجح. ولا تتومّمن أن إثبات اللغة من باب الحدود اللفظية؛ 
لأن الحد راجع إلى المعاني في تيان أن مدلول اللفظ المجهول الخفي هو 
مدلوله الواضح المشهورء والنغة إثبات أن لفظ كذا لمعنى كذاء والفرق في 


المقطع من هنا نی نهاية النص في ال 


الفصل السادس: ل4 


علم البيان 

هذا انعلم حادث في الملة بعد عنم العربية واللغة. وهو من العلوم 
اللسانية لانه متعلق 
وذلك أن الأمور التي يقصد بها التکلم إفادة السامع من کلامه هي إما تصور 
في مفردات تسند ویسند إليهاء و يفضي بعضها إلى بعضء والدالة على هذه 
هي انفردات من الأسماء والأفعال واخروف: وإما ييز السندات من السند 


اظ وما تفيده وتقصد بها الدلالة عليه من المعاني. 


إليها والأزمنة» ويدل عليها بتغيير الحركات؛ وهو الإعراب وأبنية الکلمات. 
وهذه كلها هي صناعة النحو. 
ویبتی من الأمور المكتنفة بالواقعات المحتاجة للدلالة أحوال التخاطب 


والفاعلين وما يقتضيه حال الفعل. وهو محتاج إلى الدلالة عليه لأنه من تام 
| حصلت للمتکلم فقد بلغ غاية الإفادة في كلامه. وإذا لم يشتمل 
منها على شيء: فليس من جنس كلام العرب. فإن كلامهم واسع ؛ ولكل 


مقام عندهم مقال يختص به» بعد كمال الإعراب والإيانة. 


الإفادة 


ألا ترى أن قولهم : 
المتقدم منهما هو الأهم عند المتكلم. فمن قال "جاءني زید" أفاذ أن اهتمامه 


بالجیء قبل الشخص المسئد إليه» ومن قال "زيد جاءني" أفاد أن اهتمامه 


بالشخص قبل المجيء المسند'. وكذلك التعبير عن أجزاء الجملة با يناسب 
المقام من موصول أو مبهم أو معرفة. 

وكذا تأكيد الإسناد في الجملة؛ كقولهم : 'زيد قائم و ان زيدًا قائم" و ان 
زيا لقائم' متغايرة كلها في الدلالة. وان اسعوّت من طريق الإعراب. فان 
الأول العاري عن التأكيد ما يفيد الخالي الذهن. والثاني المؤكد ب ان" يفيد 
المتردد. والثالث يفيد المنكر. فهي مختلفة. 


* وكذلك فولهم آب] 
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. ثم تقول مکانه بعینه : "جاءني رجل" إذا 


وكذلك تقول : 'جاءني الر 


قصدت بذلك التنكير تعظيمه 
ثم الجملة الإسنادية تكون 


وإنشائية: وهي التي لا خارج لهاء کالطلب و 


ثم قد یتعیّن ترك العاطف بين 'ججملتين إذا كان [ 


د نعت أو توكيدا أو بدلا 


ف فیتنژّل بذلث منزلة التابع ١‏ 


العطف إذا لم يكن للثائية محل من الإعراب . 


ثم یقت يقتضي المحل الإطناب أو الا از فيورد الكلام عليهما. 


ن باللفظ ولا ترید منطوقه وتريد لازمه. إن كان مفرداً كما تقول : 


الأسد المنطوقة: وا ترید شجاعته اللازمة: 


وأحوال لنواقعات جعت للدلالة عنیها أحوال وهيأت في الالفاظه كا 
بحسب ما يقتضيه مقامه. 


البيان على البحث عن هذه الدلالة 


فاشتمل هذا العلم السعی ب 
لنهيآت والأحوال في المقامات: وجُعل على ثلاثة أصناف : 


الصنف الأول 


مقتضیات اخال . ویستی "علم اثبلاغة 


الفصل السادس: حك 


وألحقوا بهما صدنًا آخرء وهو النظر في تزيين الكلام وتحسينه بنوع من 
بتجئیس يشابه بين الفاظه: أو ترصيع يقطع 


تلفظ 


التنمیق» إما بسجع يفصّله أ 
عن المعنى المقصود بإيهام معنى أخنى منه لاشتراك 
ين الأضداد. وأمثال ذلك . ٠‏ وتسمّی عندهم عنم 


وأطنق على الاصناف الثلاثة عند الحدئین اسم البیان ٠‏ وهو اسم 
+ لأن الأقدمين أول ما تكلموا فيه. 


على نحو ما ذكرناه آنشا من الترتيب. وألف کتابه السمّی بالفعاح في النحو 
والتصريف والبيان: فجعل هذا الفن من بعض أجزائه. وأخذه المتأخرون من 
كتابه: وخصوا منه أمهات هي المتداولة لهذا العهد كما فعله السّكاكي في 
كتاب التّبيان. وابن مالك في كتاب الصباح: وجلال الدين القرُويني في 
كتاب الإيضاح وفي كتاب التلخیص, وهو أصغر حجمًا من الإيضاح. 
والعنا 


دا العهد به عند أهل ال 


ق في الشرح والتعليم منه أكثر من غيره . 


0 ن أقوّم من المغارية . وسببه» والله أعلم 
كمالي في العلوم اللسانية ٠‏ والصنائع الكمالية توجد في وفور العمران. 
عمرائا من الغرب. كما ذكرناه. أو نقول لعناية العجم؛ وهم 

معظم اهل الشرق: ب تفسير الرَمَحْسَريء وهو كله مني على هذا الفن بل 
هواماة ٠‏ وإنما اعتص باها ل المغرب من أصنافه علم البديع خخاصة؛ وجعلوه 


من جملة علوم الأدب الشعرية» وفرعوا له ألقابًا وعدّدوا أبر 


ونوّعوا آنواغا 
زعموا أنهم أحصوها من لسان العرب . وإنما حملهم على ذلك الولوع بتژیین 


المقصود بإرادة معنی أخفى منه أو أمشال ذلك. [ب] 
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علم البيان 
الألفاظ وأن علم البدیع سهل المأخذ. وصعیت علیهم مآخذ البلاغة والبيان 
لدقة أنظارهما وغموض معانیهماه فتجافوا عنهما. ومن ألف في البدیع من 
اهل إفر : وکتاب العمدة له مشهور. وجری کثبر من أهل 
إفريقية والاندلس على منحاه . 
واعلم أن ثمرة هذا الفن إغا هي في فهم الاعجاز من القرآن» لأن إعجازه 
ومنهومة. وهي أعلی 
مراتب الکمال مع الکلام فیما یختص بالألفاظ في انتقائها وجوّدة رصفها 


في وفاء الدلالة منه بجمیع مقتضیات الاحوال منطوقة 


وترکیبها. ومذا هو الاعجاز الذي تقصر الافهام عن در که. وإنما يدرك بعض 
الشيء منه من كان له ذوق بمخالطة اللسان وحصول ملكته فيدرك من 


على قدر" ذوقه. فلهذا كانت مدارك العرب الذين سمعوه من مبلغه 


أعلى مقامًا ي ذلك لأنهم فرسان الکلام وجهابذته '. والذوق عندهم موجود 
بأوفر ما يكون وأصحه. 
Mi 1 1‏ 5 ا ۳ 
وأحوج ما یکون إلى هذا الفن الفسرون. واکثر تفاسیر المتقدمين غفل 
م موضم EOE‏ 2 
محشري ووضع كيه في تتعسیر؛ دس ی 


منه: حتی ظهر جار 
القرآن بأحكام هذا ن بما يبدي البعض من (عجازه . فانفرد بهذا الفضل على 
جميع التفاسير نولا أنه يؤيد عقائد أهل البدع عند اقتباسه من القرآن بوجوه 
البلاغة. ولأجل هذا يتحاماه كثير من أهل السنةء مع وفور بضاعته من 
البلاغة. فمن أحكم عقائد السنة وشارك في هذا الفن بعض المشاركة حتى 


يقغدر على الرد عليه من جنس كلامه: أو يعلم أنها بدعة فيعرض عنها ولا 
تضره في معتقّده» فان" يتعيّن عليه النظر في هذا الكتاب للظفر بشيء من 
غرائب الاعجاز: مع السلامة من البدع والأهواء. 

والله الهادي من يشاء إلى سواء السبیل 


> هنا تنتهي اجملة في [ب] 
* بدعة: فيسكت عنها. فإته [ب]. 
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علمالأدب 


هذا العلم لا موضوع له ينظر في 


منه عند أهل اللسان ثمرته» وهي إجادة في فني المنظوم والمنثور على 
أساليب العرب ومناحيهم. فيجمعون لذلك من حِدْظْ كلام العرب' ما عساه 
تحصل به الملكة من شعر عالي الطبقة؛ وسجع متساو في الإجادة؛ ومسائل 
من اللغة والنحو مبثوثة أثناء ذلك متفرقة يستقري منها الناظر في الغالب 
معظم قوانین العربية؛ مع ذکر بعض من أيام العرب یفهم به ۳ یقم في 
آشعارهم منهاء وكذلك ذکر الهم من الأنساب الشهيرة والأخبار العامة. 


والقصود بذلك كله أن لا يخنى على الناظر فيه شيء من کلام العرب 
وأساليبهم ومناحي بلاغتهم إذا تصفحه. لأنه لا تحصل الملكة من حفظه إلا بعد 
عليه فهمه. 


لفن. قالوا : " الأدب هو حفظ آشعارالعرب 


:رف" يريدون من علوم اللسان: أو العلوم 


الشرعية من حيث متونها فقط وهي القرآن واحدیث إذ لا مدخ لغير ذلك 


۲ 


من العلوم في کلام العرب إلا ما ذهب إليه التأخرون عند کلفهم بصناعة 


البديع من | 


في أشعارهم وترسیلهم*: بالاصطلاحات العلمية. 


فاحتاج صاحب هذا الفن حينئذ إلى معرفة اصطلاحات العلوم ليكون قائما 


۳ 
وسمعنا من شبوخنا في مجالس التعلیم أن أصول هذا الفن ار کانه أربعة 


دوارین. وهي أدب الکاتب لابن فة وکتاب الکامل لیرد وکتاب 


مشود مله لمرئه. وهو من کلام العرب [ب] 


ری انظر صر 246 أعلاء ر297 أ 
من التعريف. كن لابن 


عن 70. انظر كذلك أسفله صر 203 
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علم البيان - علم الادب 


ا ی 

وقد كان الغناء في الصدر الأول من آجزاء هذا امن لا هو تابع للشعر. 
إذ الغناء إنما هو تلحینه. وقد كان الكتاب والفضلاء من الخو اص في الدولة 
العباسية يأخذون أنفسهم به حرضا على تحصيل أساليب العرب وفنونهم. 
فلم يكن انتحاله قادحا في العدالة والمروءة . وكان سلف أهن الحجاز بالدينة 
وغيرها ينتحلون ذلك» وهم الحجة على من سراهم: 


وقد ألف القاضي أبو الفْرَّجٍ «لاصفهاني: وهو ما هو. کتابه في الأغاني: 


جمع فيه أخبار العرب وأشعارهم وأنسابهم وأيامهم ودولهم. وجعل مبناه 


على الغناء في الائة صوّت ال لتى اختارها اد 


أتم استیعب وأوفاه. ولعمري إنه ديوان العرب وجامع أشتات 00 لق 


سلفت لهم في كل فن من فنون الشعر والتاريخ و لغناء وسائر الأحوال 


يعدل به كتاب في ذلك فيما نعلمه. وهو الغاية التي يسمو إليها الأديب ويقف 


عندهاء وأنی له بها. 

ونحن الآن نرجع بالتحقيق على الاجمال فيما تكلمنا عليه من علوم 
اللسان. 

وائله الهادي تتصواب . 
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الفصل السادسء 45 


[45] في أن اللغة ملكة صناعية 


للعبارة عن المعاني: وجردتها وقصورها بحسب تام الملكة أو نقصانها. وليس 
ذلك بالنظر إلى المفردات. وا هو بالنظر إلى التراكيب. فإذا حصلت المنكة 
انتامة في تركيب الألفاظ المفردة للتعبير بها عن المعاني المقصودة ومراعاة 
التأليف الذي يطبق الكلام على مقتضى الحالء بلغ المتكلم حينئذ الغاية من 
إفادة مقصوده للسامع . وهذا هو معنى البلاغة. 

والملكات لا تحصل إلا بتكرار الأفعالء لأن الفعل يقع اولاً وتعود منه 


ات صفة. ثم يتكررء فيكون حالاً. ومعنى اخال أنه صفة غير راسخة. ثم 
يزيد التكرار؛ فيكون مَلکة أي صفة راسخة. فالمتكلم من العرب حين كانت 
ملكة اللغة العربية موجودة فيهم يسمع كلام أهل جيله وأساليبهم في 
مخاطباتهم وكيفية تعبيرهم عن مقاصدهم كما يسمع الصبي استعمال 
المفردات في معانيها فيلقنها أولاً. ثم يسمع التراكيب بعدهاء فیلقنها كذلك. 
ثم لا يزال سماعهم' لذلك يتجدد في كل لحظة ومن كل متكلم: واستعماله 


ائلغة منكة صتاعية 


مکذا تصيّرت الألسّن واللغات من جيل إلى جيل: وتعلمها العجم 
والأطفال. وهذ! معنى ما تقوله العامة من أن اللغة للعرب بالطبع 


5-5 ۹ و 
الأولى التي أخذت عنهم ولم يأخذوها من غيرهم. 

ثم إنه لى فسدت هذه الملكة ضر بمخالطتهم الأعاجم: وسبب فسادها أن 
الناشئ من الجيل صار يستمع في العبارة عن المقاصد كيفيات أخرى غير 


الكيفيات التي كانت للعرب : فيعبر بها عن مقصوده لكثرة المخالطين للعرب 


من غيرهمء ويسمع كيفيات العرب أيضّاء فاختلط عليه الأمر: وأخذ من 


هذه وهذه. فاستُحدث ملکت وكانت ناقصة عن الأولى. وهذا معنى فساد 


العجم من جمیع جهاتهم ثم من ۱ 

1 ها 
: بني تویم. وأما من بعد عنهم من ییعة ولخم: 
وعرب اليمن المجاورين لام الفرس والروم 


البَشْةء فلم تكن لغتهم تامة الملكة بمخالطة الأعاجم. وعلى نسبة بعدهم عن 


يُش: كان الاحتجاج بلغاتهم في الصحة والفساد عند أهل الصناعة العربية. 


* مقصوده؛ ويسمع [ب] 
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اتقصل السادس: 46 


[46] في أن لغة العرب لهذا العهد لغة مستقلة 
مغايرة للغة مُضّر ولغة حمر 


وذلك آنا نجدها في بیان المقاصد والوفاء بالدلالة على سنن اللسان 
المضَريء ولم يفقد منها إلا دلالة اخرکات على تعيين الفاعل من المفعول. 
فاعتاضوا منها بالتقديم والتأخير: وبقرائن تدل على خصوصیات القاصد. إلا 


أن البيان والبلاغة في اللسان الْضّري أكثر وأعرقء لأن الألفاظ بأعيانها دالة 


على المعاني بأعیانها. ويبقى ما تقتضيه الأحوال» ویسمّی بساط الحال» 


تكتتقة أخوال تخصه» فیجب 


محتاجاً إلى ما يدل علیه. 


العربي؛ فإغا يدل عليها بأحوال وكيفيات في تراكيب الألفاظ وتأليفها من 
ربي؛ فا و في تراکیب من 


تقديم» وتأخیر. أو حذف: أو حركة [عراب. وقد يُدل علیها بالحروف غير 


المستقلة. 
ولذلك تفاوتت طبقات الكلام ف اللسان العر 


على تلك الکیفیات: كما قدمناه. فكان الكلام العربی 
وعبارة من جميع الألسّن. وهذا معنى قوله صلى الله 
جوامع الکنی واخثصر لي الكلام اختصا 
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مق ال ت لعهد این عادو 


واعتبر ذلك با يُحكى عن عیسی بن عمرء وقد قال له بعض النحاة : اني 
أجد في کلام العرب تكرارًا في قونهم : آزید قائم: وان زيدًا قا 
لقائم» وا معنى واحد'". فقال له : “إن معانيها مختلفة 


3 
E 


الذهن عن قيام زيد؛ والثاني لمن سمعه فأنكره؛ والثالث لمن عرف بالاصرار 


على انکاره . فاختلفت الد 


باختلاف الأحوال '. 

وما زالت هذه البلاغة والبيان دیدن العرب ومذهبهم لهذا العهد. ولا 
تلتفتن في ذلك إلى خرفشة النحاةه أهل صناعة الاعراب القاصرة مداركهم 
عن التحقيق حيث يزعمون أن البلاغة لهذا العهد ذهيت؛ وأن اللسان العربي 


فسدء اعتبارًا با وقع آواخر الکلم من فساد الإعراب 'نذي یتدارسون قوانینه. 


E SEES‏ تهم. ولا فلحن 


مو ضوعاتها 


شبن في منم رادیب اشاعر اقلق على 55 


احکام اللسان. 

وإغا وقعت العناية بلسان مره لا فسد بخالطتهم الأعاجم حين 
استولوا على مالك العراق والشام ومصر و انغرب : وصارت ملکته على غير 
الصورة التي كانت أولاً. فانقلب لغة أخرى. وکان القرآن متئزلاً به؛ 


والحديث النبوي منقولاً بلغته» وهما أصل الدين والملة. فحشي تناسيهم 


" قوته (ج]. [ث] 
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وانغلاق الأفهام عنهما بفقدان اللسان الذى 


أحكامه ووضع مقايسه واستئبا 
- ماب 1 


سلما إلى فهم كتاب الله وسنة رسوله 


تقريّنا أحكامه؛ نعتاض 


عن الحركات الإعرابية التي فسدت في 0 ا بأمور أخرى وكيفيات موجودة 
ن لھا قو انی 
الأول في لغة مُضْر. فليست انلغات ومنكاتها مجانًا. 


تخصها: أو لعلها تكون في أواخره؛ على غير المتهاج 


ولقد كان اللسان المضّري مع اللسان اميري بهذه المثابة؛ وتغیّرت عند 


ويلتمس إجراء اللغة الَْمْيّرية على مقاييس اللغة اضر 


القيل" في اللسان الحميري من " 


بصحيح. ولغة حي نغة أخرى مغايرة للغة مُضَرِ 3 
من أوضاعها وتصارية 
إلا أن العناية بلسان مُضَر من أجل الشريعة» كما قلناه. حمل على ذلك 


!. كما هي لغة العرب لعهدنا مع لغة مُضَر. 


الاستقراء والاستنباط وليس عندنا نحن لهذا العهد ما یحمننا على مثل ذلك 
ويدعونا إليه. 


وما وقع في لغة هذا الجيل العربي لهذا العهد حيث كانوا من الأقطار: 


شانهم في النطق بالقاف. فإنهم لا ينطقون بها من مخرج القاف عند أهل 
الأمصار: كما هو مذكور في كتب العربية أنه من أقصى اللسان وما فوقه من 
الحنك الاعئی ولا ينطقون بها أيضًا من مخرج الکاف. وإن كان أسفل من 


موضم الکاف وما يليه من الحنك الاعنی كما هي بل یجینون بها متوسّطة بين 


وحمل [ج]. وهر الصواب 


حتی صار ذلك علامة علیهم من بين الم والأجيال ومختضا بهم لا يشار كهم 


التعرب والانتساب إلى الجيل والدخو 


و 


فيه غيرهم. حتى أن من ير فيه 
يحاكيهم في النطق بها. وعندهم إنه إنما يتميّز العربي الصريح من الدخيل في 


العروبية أو الحضري بالنطق بهذه القاف . ويظهر من ذلك أنها لغة ضر 


فان هذ الجيل الباقين معظمهم ورياستهم شرثًا و 


في العمور وآغلبهم وهم من آعقاب مُضَر. وسائر جيل معهم من بني کهلان 
ی E‏ 0 1 
في النطق بهذه لقاف اسوة. 

1 


وهذه أللغة لم يبتدعها هذا الجيل: بل هي متوارّثة فيهم متعاقبة. ويظهر من 


ذلك أنه لغة مُضَر 


الستقيم بغير القآف النتى لهذا اجیل ققد لحن وأفسد صلاته. وما أدرى من 


ما نزلوا الأمصار من لدن الفتح. وأهل 


أنهم أبعد عن مخالطة الأعاجم من أهل 
الأمصار. فبهذا يرجح فيما يوجد من اللغة لدیهم أنه من لغة سلفهم. هذا مع 
اتفاق أهل الجيل كلهم شرفا وغربًا في النطق بهاء وأنها الخاصية التي ي 
العربي من الهجين واخضري: 
والظاهر ' أن هذه القاف التي ينطق بها آهل الجيل العربي البدري هو 
فا 


معهم في [ب] 


القطع من هنا إلى أخر القصز نم يرد في آب]. 


در 
n‏ 
5 
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آعلی الحنك: وآخره عا يني الکاف. فالنطق بها من أعلى اخنك هو لغة 


الأمصارء والنطق بها ما يلي الکاف هي لغة هذا الجيل البدو 


وبهذا یندفع 
ما قاله أهل البیت عن فساه الصلاة بتر کها في أم انقرآن. فان فقهاء الأمصار 
كلهم على خلاف ذلك وب 

نعم نقول إن الأرجح والاژنی ما ينطق به أهل الجيل البدوي؛ لأن تواترها 
فيهم كما قد بيناه شاهد بأنها لغة الجيل الأول من سلفهم» وأنها لغة النبي صلى 
الله عليه وسلم. ويرجّح ذلك ایضا إدغامهم نها في الكاف: ! رب 


أن يكونوا آهمنوا ذلك. فو جهه ما قلناه. 


ولو كانت ما ينطق بها أهل الأمصار من أصل الحنك لما كانت قريبة 


ا مخر جين 


المخرج من الكاف ولم تدغم. 
ثم إن آهل العربية قد ذكرو' هذه القاف القريبة من الکاف: وهي التي 


بها أهل اليل البدوي من العرب لهذا العهدء وجعلوها متوسّطة بين 


مخرجي القاف والكاف على حرف مستقل» وهو بعيد. والظاهر أنها مر 
مخرج القاف. لاتساعه كما قلناه. 

ثم انهم يصرّحون باستهجانه واستقباحه كأنهم لم يصح عندهم أنها لغة 
ايل الأول. وفيما ذكرناه من اتصال نطقهم بهاء لأنهم ورئوها من سلفهم 
جيلاً بعد جيل وأنها شعارهم اخاص بهم دليل على آنها لغة ذلك الجيل الأول 
ولغة النبي صلى الله عليه وسلم» كما تقدم ذلك كله. 

وقد يزعم زاعم أن هذه القاف التي ينطق بها أهل 
الحرفء وأ 


فليست من لغة العرب . لكن الأقيس ما قدمناه من آنهما حرف واحد. متسع 


ا إنما جاءت من مخالطتهم العجم. وأنهم ينطقون بها کذلك: 


المخرج. فتفهم ذلك. والله الهادي المبين. 
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عة | خضر 


[47] ني أن لغة أهل احضر والأمصار قائمة 
بنفسها خالفة للغة مضر 


إعلم أن عرف التخاطب في الأمصار وبين الحضر لیس بلغة مضر القدهة 


ولا بلغة أهل الیل بل هي لغة أخرى قائمة بنفسهاء بعيدة عن لغة مضر وعن 


لغة هذا الجيل العربي الذي لعهدنا. وهی عن لغة مُضْر أبعد. 

فأما أنها لغة قائمة بنفسهاء فهو ظاهر: يشهد له ما فيها من التغايرالذي ید 
عند أهل صناعة النحو لحثا. وهي مع ذلك تختلف باعتلاف الأمصار في 
اصطلاحاتهم. فلغة أهل المشرق متباينة بعض الشيء للغة أهر المغرب + وكذا 
أهل الأندلس معهما. وكل منهم متوصّل بلغته إلى تأدية مقصوده والابانة عما 
في نفسه. وهذا معنى النسان واللغة. وفقدان الاعراب ليس بضائر لهم كما 
قلناه في لغة العرب لهذا العهد. 

وأما أنها أبعد عن اللسان الأول من لغة هذا الجيل: فلان البعد عن اللسان 
إا هو بمخالطة العجمة. فمن خالط العجم أكثر كانت لغته عن ذلك للسان 
الأصنى أبعد. لأن الملكة غا تحصل بالتعليم: كما قلناه. وهذه منكة ممتزجة 
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من الملكة الأونى التي كانت للعرب والملكة الثانية التي ! 


م. فعلى مقدار 


م ربون عليه یبعدون عن الملكة الأولى. 


يسمعو نه من العجمة و 


واعتبر ذلك في أمصار والمغرب والأندلس والمشرق. أما إفريقية 


والغرب . فخالط العرب فيها البرابرة من العجم لوفورعمرانها بهم» ولم يكد 


يخلو عنها مصر ولا جيل. فغلبت انعجمة على اللسان العربی الذي كان لهي 


عن اللسان 


الأول أبعد. وكذلك المشرقء لما غلب العرب على أمه من فارس والترك. 


فخالطوهم وتداولت بينهم لغاتهم في الأكرة والفلاحين والسبي الذين 


اتخذوهم خولاً ودايات وا زا ومراضع ٠‏ ففسدت" لغتهم بفساد الملكة حتی 
انقلبت لغة أخرى. وكذلك آهل الأندلس مع عجم الخلالقة والإفرنجة. وصار 
آهل الأمصار كلهم من هذه الأقاليم أهل لغة أخرى مخصوصة بهي تخالف 
لغة مضر ویخالف أيضًا بعضها بعضاء كما نذکره۳" . وكأنها لغة أخرى 


لاستحكام ملكتها فی أجيالهم. 


والله يخلق ما یش 2۰ 


17 من سورة آل عم ان 31: وغيره 
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تعلم السئن الضري 


[48] في تعلم انلسان انُضَرِي 


اعلم أن ملكة اللسان الْضَرِي لهذا العهد قد ذهبت وفسدت. ولغة أهل 
الجيل كلهم مغايرة للغة مُضَرالتي نزل بها القرآن. واغا هي لغة أخرى من 
امتزاج العجمة به كما قدمناه. إلا أن اللغات لما كانت ملکات؛ كما مره کان 
تعلمها ممكناً: شأن سائر الملكات. 
م تحصيلها أن يأخذ نفسه بحفظ 
كلامهم انقديم الجاري على أساليبهم من ن القرا أن واخدیث» و کلام السلف: 


ووجه التعليم لمن يبتغي هذه الملكة 


ومخاطبات فحول العرب ۶ أسجاعهم وأشعارهم: وكلمات المولّدِين أيضًا 


في سائر فنونهم حتى يتنزل أكثرة حفظه لكلامهم من المنظوم وا منثور منزلة 
من ن نشا بينهم ولّن العبارة عن المقاصد منهم . . ثم يتصرف بعد ذلك في التعبير 

عما في ضمیره على حسب عباراتهم وتألیف كلماتهم وب وعاه وحفظه من 
ظهم. فتحصل له هذه الملكة بهذا اخفظ والاستعمال: 
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والذوق يشهد لذلك. وهو ينشأ من هذه الملكة والطبع السلیم فيهاء كما نذکر 
بعد. وعلى قدر المحفوظ وكثرة الاستعمال تكون جودة المقول المؤلف نظمًا 
ونثرًا. ومن حصل على هذه الملكات فقد حصل على لغة مُضَّرء وهو الناقد 
البصير بالبلاغة فيها. وهكذا ينبغي أن يكون تعلمها. 


والله يهدي من يش 


جود: انقول الصنوع نظمًا [ب] 


0 ية 143 من سورة البقرة 12 


ملكة اللسان العربي 


[49] في أن ملكة هذا اللسان غير صناعة العربية 
و مستغنية عنها في التعليم 


والسبب في ذلك أن صناعة العربية اغا هي معرفة قو 


نواعها: الفياطة هي 
أن تدخل اخیط في خرت الابرته ثم تفرزها في لفقي الترب مجتمعين؛ 
i 0‏ 1 1 ۳ 9 

وتخرجها من اجانب الآخر ممقدار كذا. ثم تردها إلى حيث ابتدأت» وتخرجه 
تخر جه ر هدار ثم تردها إلى حي و لخر 


ین . ثم یتمادی على وصفه إلى 


آخر العمل. ويعطي صورة الحبك واالتنبيت والتفتیح وسائر أنواع الخياطة 


وأعمالها. وهو إذا طولب أن يعمل ذلك بيده لا يحكم منه شیگا. 


۹ ۹ أن 


وكذا لو سل عالم بالنجارة عن تفصيل الخشب ف 


1 
0: 
۱ 
1 
۱ 


النشار على رأس الخشبة وتمسك بطرفه: وآخر قبالتك ممسك بطرفه الاخر؛ 


وتعاقبانه بينكماء وأطرافه المضرسة الحددة تقطع ما مرت عليه ذاهبة وجائیف 


ز آر 0 
إلى أن 


تنتهي إلى أسفل اخشبة. وهو لو طولب بهذا العمل أو شيء منه لم 


* خاصة. مثل [ب]. 
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الکلام لذلك و انعبارة عن المقصود فيه على نی اللسان انعربی 


وكذا نجد كثيرًا من يحسن هذه الملكة و يجيد الغنين من ال 
وهولا يحسن إعراب الفاعل من المفعول. ولا المرفوع من الجرور: ولا شيغا 


من قوانين صناعة العربية. فمن هنا تعلم أن تلك الملكة هي غير صناعة 


وقد نجد بعض المهرة في صناعة الإعراب بصيرًا بحال هذه الملكة؛ وهر 
قليا واتفاقي. وأكثر ما يقع تلمخالعین لكتاب سِيِبَوَيُه فإنه لم يقتصر على 
قوانين الاعراب فقط . بل ملا كتابه من أمثال العرب وشواهد أشعارهم 
وعباراتهم. فكان فيه جز ء صالح من تعلیم هذه الملكة. فتجد العاكف عليه 
وال محصا ل + لد حصل على مح من كلام العرب واتدرج في محفوظ في 
أماكنه ومقاصا ل حاجاته. وتنيه به لشأن الملكة فاستوفى تعليمها. فكا 


الإفادة. ومن مولاء المخالط ۴ 
فیحصا ل على علم اللسان صناعه ولا يحصل عليه ملک 


وأما شخالطون لکتب المتأخرين ن العارية من ذلك إلا من القوانين النحوية 


مجرّدة عن آشعار العر 


يتنبهون لشأنها جیهم یسیون يم دمص مه 


العرب» وهم أبعد الئاس عله. 
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منكة النسان العر 


وأهل صناعة العربية بالأندلس ومعلّموها أقرب إلى تحصيل هذه الملكة 
وتعلمها من سواهم لقيامهم فيها على شواهد العرب وأمثالهم وا 


الكثير من التراكيب في مجالس تعليمهم. فيسبق إلى المبتدئ كثير من الذلكة 


أثناء التعليم: فتنطبع النفس بها وتستعد إلى تحصيلها وقبولها. 

وأما من سواهم من أهل المغرب وإفريقية وغيرهم: فأجروا صناعة العربية 
مجری العلوم بحثاء وقطعو! النظر عن التفقه في تراكيب كلام العرب إلا إن 
أعربوا شاهدًا أو أرجحوا معني من جهة الاقتضاء الذهنيء لا من جهة محامل 
اللسان وتراكيبه. قأصبحت صناعة العربية عندهم كأنها من جملة قرانين 
المنطق العقلية والجدل: وبغدت عن مناحي اللسان وملكته. وأفاد ذلك حملتها 
فى هذه الآفاق وأمصارها البُعد عن الملكة بالكلية. وكأنهم لا ینظرون في 
كلام نرب وما ذلك إلا لهُذولهم عن البحث في شواهد اللسان وتراكيبه 
وتمييز أساليبه» وغفلتهم عن الران في ذلك لا تعلم. فهو أحسن ما يفيده 
الملكة في اللسانء وتلك القوانين» إنماهي وسائل للتعليم. لكنهم اجروها على 


غير ما صد بها. وأصاروها علمًا باه ويدوا عن ثمرتها. 
وتعنم' ما قررناه في هذا الباب أن حصول ملكة اللسان العربي إا هو 
نسجوا عليه 


بكثرة الحفظ من كلام العرب حتى يرتسم في خياله ال الذي 


زل بذلك منزلة من نشأ معهم وخالط 


تراکيبهم فینسح هو علي وی 


1 


عباراتهم في كلامهم حتى حصلت له الملكة المستقر 


في العبارة عن المقاصد 


على نحو كلامهم. 
والله مقدر الأمور. 


ن هنا 


لى آخر الفصل لم ترد في [ب] 
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الفصل السادس: 30 


[50] في تفس نفظة الذوق في مصطلح أمل البیان وتحقیق معناها 
وبيان آنها لا حصل غالباً للمستعربين من المجم 


يتداولها العنتون بفنون البیان ومعناها حصول 
ملكة البلاغة للسان. وقد مر تفيسر البلاغة وأنها مطابقةٌ الكلام للمعنی من 


جمیع وجوهه بخواص تقع للتراكيب في إفادة ذلك. فالمتكلم بلسان العرب 


والبليغ فيه يتحرّى الهيّأة اللفيدة لذلك على آسالیب العرب وأئحاء 
مخاطباتهم. وينظم الكلام على ذلك الوجه جهده. فإذا اتصلت معاناته 
نذلك خالطة كلام العرب. حصلت له ملكة في نظم الكلام عنى ذلك 
الوجه وسهّز عليه آمر التركيب حتى لا يكاد يخطئ فيه عن منحى البلاغة 
ير جار على ذلك المنحى مجه ونيا عنه سمعه 


بأدنى فکر بل وبغير فكرء إلا با استفاده من حصول هذه الملكة. 


فان الملكات إذا استقرت ورسخت فى محالها: ظهرت كأنها طبيعة وجبلّة 


من لم يعرف شأن الملكات أن 


لذلك المحل. ولذلك يظن كثير من المغفلين 


الصواب للعرب في لغتهم إعرابًا وبلاغة أمر طبيعي. ويقول : " كانت العرب 


وليسر كذلك. وإنما هي ملكة لسانية في نظم الكلام تمكنت 


في بادي الرأي أنها جبلة وطبع . 


هذا الفصل لم يرد في [ب] 
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وهذه الملكةء كما تقد م ٠‏ اماتعصل تمارسة کلام العرب وتگرره على 


۳ 


السمع . والتفطن لخواص تراکیبه. وليست تحصل معرفة القوانین العلمية في 

ت ي 
ذلك التي استنبطها أهل صناعة 
اللسانء ولا فيد حصول الملكة بالفعل في محلها. وقد مر ذلك" . 


البيانء فان هذه انقوانين إنما تفيد علف بذلك 


واذا تقرر ذلك: فملكة البلاغة في اللسان تهدي البليغ إلى وجوه النظم 
وحسن التركيب الوافق لتراكيب العرب في لختهم ونظم كلامهم. ولو رام 
صاحب هذه الملكة حیذا عن هذا السبیل المعيئة والتر اكيب المخصوصة لا قدر 
علي ولا وافقه عليه لسانه. لأنه لا یعتاده ولا تهديه انيه ملکته الر اسخة عنده . 
واذا عرض عليه الکلام حائذا عن أسلوب العرب وبلاغتهم في نظم كلامهم 
أعرض عنه ومجّه: وعلم أنه ليس من کلام العرب الذين مارس كلامهم. 


ن النحوية والبيانية: 


ورا يعجز عن الاحتجاج لذلك كما يصنع أها 


فان ذلك استدلالی با حصل من القوانين المفادة بالاستقراء؛ وهذا أمر 


کواحد منهم. 


وجداني حاصل مارسة كلام العرب حتی يصير 
ومثاله لو فرضنا صبیا من صبيانهم نشأ وربا في جیلهم فإنه يتعلم لغتهم 
ويحكم شان الإعراب والبلاغة فيها حتى يستولي على غایتها: وليس من 


وكذلك تحصل هذه الملكة لمن بعد ذلك اجیل بحفظ كلامهم وأشعارهم 


2 


وخطبهم والمداومة على ذلك بحيث تحصل 


انفصل السادس, 50 


الطعو م استعیر لها اسمه. وأيضًا فهو وجداني للسان: كما أن الطعو م 


محسوسة له. فقيل له ذوق. 


لك ذلك علمت منه أن الأعاجم الداخلین في اللسان العر 


الطارئین علیه: المضطرين إلى النطق به لمخالطة أهله كالفرس والروم والترك 


بالشرق: وکالب 


الغرب. فانه لا یحصل لهم هذا الذوق لقصور حظهم في 


هذه الملكة التی قررنا آمرها. لأن تصاراهم بعد طائفة من العمر وسبق ملكة 


أخرى إلى لسانهم: وهي لغاتهم» أن یعتنوا با يتداوله أهل المصر بينهم فى 
المحاورة من مفرد ومر كب لما 


وهذه الملكة قد ذهبت لأهل الأمصار وبغدوا عنهاء كما تقد 


لما يضطرون إليه من ذلك. 


٠‏ راما لیم 
في ذلك ملكة أعری: ولیست هي ملكة اللسان المطلوبة. ومن عرف آحکام 
تلك الملكة من القوانين المسطّرة فى الكتبء فل من تحصيل الملكة في شيء: 
اما حصل أحكامهاء كما عرفت. اقا تحصل هذه الملكة بالممارسة والاعتياد 


والتکر ر تکلام العرب . فان عرض لث ما تسمعه من 


وال مد ال 


والزمَخشري وا مثالهم من فرسان الكلام كانوا أعجامًا مع حصول هذه الملكة 
هم فاعلم 


أولئك القو م الذين تسمم اما كانوا عجشا 
وم الدين تسمع عنهم , في نسبهم 
فقطء وأما المربا والنشأة: فكانت بين أهل هذه الملكة من العرب ومن تعلمها 


في أول 
نشأتهم ممنزلة الأصاغر من العرب الذين نشؤوا في أحيائهم حتى أدركوا كنه 
اللغة: وصاروا من أهلها. فهم وان كانوا عجمًا في النسب. فليسوا بأعجام 


منهم. فاستولوا بذلك من الكلام على غاية لا وراءهاء وکأنه 


في اللغة والكلام. لأنهم أدركوا الملة في عتفوانها واللغة في شبابهاء ولم 
تذهب آثار الملكة منهاولا من أهل الأمصار. ثم عكفوا على المدارسة 
والممارسة لكلام العرب حتى استولوا على غايته. 
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والواحد اليوم من العجم إذا خالط أهل اللسان العربي بالامصار: فأول 
ما تيد تلث الملكة المقصودة من اللسان العربي ممتحية الأثاره وتجد منکتهم 
الخاصة بهم ملكة أخرى مخالفة لملكة اللسان العربي. ثم إذا فرضنا أنه أقبل 
على الممارسة لكلام العرب وأشعارهم بافذارسة والحفظ ليستفيد تحصيلهاء 
فقل أن تحصل له نا قدمناه من أن الملكة إذا سبقتها ملكة أخرى في المحل؛ فلا 
تحصل إلا ناقصة مخدوجة. وان فرضنا عجميًّا في النسب سلم من 
مخالطة اللسان الأعجمي بالكلية وذهب إلى تعلم هذه المنكة بالحفظ 
والمدارسة. فربما يحصل له ذلك. لكنه من الندور بحيث لا يخفى عليث با 
تقرر. 

وربا يدعي كثير من ينظر في هذه القوانين البيانية حصول هذا الذوق له 
بهاء وهو'غلط أو مغالطة. وإنما حصلت ل الملكةء إن حصلتء في تلك 
القوانين البيانية. وليست من ملكة العبارة في شيء. 

والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقیم ۳ 
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الفصل السادس. 51 


71 في أن أهل الأمصار على الإطلاق قاصرون في 
تحصيل هذه الملكة اللسائية التي تستفاد بالتعليم 
ومن كان أبعد عن اللسان العربي كان حصولها عليه أصعب” 


والسبب في ذلك ما يسبق إلى المتعلم من حصول ملكة منافية للملكة 
من اللسان الحضّري الذي آفادته العُجمة حتى نزل بها 
السان عن ملكته الأولى إلى ملكة أخرى هي لغة الحضّر لهذا العهد. ولهذا 
نجد المعلمون يذهبون إلى المسابقة بتعليم اللسان للولدان. ويعتقد النحاة أن 


هذه المسابقة بصناعتهم: رئیس كذلك. وإنما هي بتعليم هذه الملكة مخالطة 
اللسان وكلام العرب. نعم صناعة النحو أقرب إلى مخالطة ذلك. 


وما كان من لغات الأمصار أعرق في العُجمة وأبعد عن لسان مُضَّر قصر 
ة الْضَرِية وحصول ملكتها لتمكن التافاة حينئل. 
واعتبر ذلك في أهل الأقطار. فأهل ! 


بصاحبه عن تعلم اأ 


والمغرب لما کانوا أعرق في 
العْجمة وأبعد عن اللسان الأول» كان لهم قصور تام في ملكته بالتعليم. 


ولقد نقل ابن 


ق أن بعض کثاب القيروان كتب إلى صاحب له : 


"یا أخي ومن لا عدمت فقده؛ أعلمني أبو سعيد کلاما نك كنت دكرت 


أنك تكن مع الزيت تأتي؛ وعاقن اليو م فلم يتهيأ لنا الخروج. وأما أهل المنزل 


أن في [ب] : حصولها أصعب عليه وأعسر [ب] 
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التسائية عند أهل الامصار 


الکلاب من أمر التين؛ فقد كذبوا. هذا باطلاً ليس من هذا حرقًا واحدًا. 


وكتابي اليك وأنا مشتاق إليك 
وهكذ! كانت ملکتهم في اللسان اضر وسببه ما ذکرناه 


وكذلك أشعارهم كانت بعيدة من الملكة» نازئة عن الطبقة وا 


£ 
3 
8 
3 


ولهذاالعهد. وما كان با 
واکثر م کون فا اشر 


الآن مائلة إلى القصور. وأهل الأندلس 
کر لیم اوقت اللغوية نظمًا 


حيّان ال ورخ إمام أهل الصناعة فى هذه الملكة ورافع اثر 


عبد رنه والشطلي وأمثالهم من شعراء ملوك الطوائف: لا زخرت فيها 
بحار اللسا ان والآدب» وتداول ذلك فيهم متین من السنين حتی كان 


الانفضاضص والجلاء أيام م تغلب التصوانية وشغلوا عن تعلم ذلك 


العمران: فتناقص ذلكء شأن الصنائع كلها. فقصرت الملكة 


الأندلس أفلاذ كبدها من أهل تلك المملكة باجلاء إلى العدوّة من إشبيلية إلى 


ومن شرق الأندلس إلى إفريقية. ثم لم ينيتوا أن انقرضوا وانقطع 


سند تعليمهم في هذه الصناعة لعسر قبول اهل العدوة لها وصعوبتها عليهم 


ما قلاه . ثم 


م في العجمة 


عوج آلسنتهم ورسو لبربرية؛ وهي منا 
عادت الملكة بعد ذلك إل لی الأندلس كما کانت: وتجم بها ابن 


اجْيّاب ۰ وطبقتهم. ثم إبراهيم الساجلي الطريجن وطبقته 


وقفاهم ابن الخطيب من بعدهم لهالك لهذ! العهد شهیذا بسعاية اعدائه» 


وكان له في اللسان ملكة لا تدرك. واتبع أثره تلميذه من بعذه. وباجملة 


وکتاب (ج]. [غ] 


الجملة في [ب] 
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الفصل السادس: 51 
فشأن هذه الملكة بالأندلس أكثر: وتعليمها أسهل وأيسر بما هم عليه لهذا 
العهدء كما قدمناه ٠"‏ من معاناة علوم اللسان ومحافظتهم عليها وعلى 
علوم الأدب وستد تعليمهاء ولأن أهل النسان العجمي الذي يفسد ملکتهم 
اما هم طارترن عليهم؛ ولیست عجمتهم أصلاً للغة أهر ل الاندلس. والبربر في 
هذه العدوة هم أهلهاء ولسانهم لساتهاء إلا في الأمصار فقط. وهر نیها 
منغمس في بحر شجمتهم ورطانتهم البربرية. فيصعب عليهم تحصيل الملكة 
اللسانية بالتعليم. بخلاف أهل الأندلس 

وأما المشرق لعهد الأموية والعباسية. فكان شأنه شأن الأندنس في قام 
هذه الملكة وإجا 
القليل. فكان آمر هذه الملكة لذلك العهد أقرّمء وكان فحول الشعراء 


؛ دهم لذلك العهد عن الأعاجم ومخالطتهم إلا في 


والكتاب لعهدهم أوفر لتوكر العرب وأبنائهم بالمشرق . وانظر ما اشتمل عليه 


كتاب الأغاني من نظمهم ونثرهمء فان ذلك الكتاب هو كتاب العرب 


نهم فيه لغتهم وأخبارهم وأيامهم وغناؤهم وسائر أحوالهم . فلا كتاب 


أوعب منه لأحوال العرب. وبقي أمر هذه الملكة مستحكمًا بالشرق في 


الدولتین . وربا كانت فيهم أبلغ من سواهم عن كان في الجاهلية؛ كما نذکره 


بعد"*. حتی تلاشی آمر العرب: ودرست لختهم: وفسد كلامهم' ١‏ وانقضی 
أمرهم ودولهم: وصار الأمر للأعاجم والملك ن في أيديهم والتغلب لهم' 2 


وذلك في دولة الد یلم والَتلُجُوقية وخالطوا أهل الأمصار وکتروهم: 


"اانه وملتهم العربية وسير نبيهم وآثار خلفالهم وملوكهم وأشاعرهم ومغانيهم وجميع 
حوالهم. [ 
(227, انظر ص 295-294 أسفله 


** لسانهم [ب] 
**” هنا تنتهي الجملة في [ب] 
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الملكة اْلسانية عند أهل الامصار 


فامتلأت الأرض بلغاتهم ؛ واستولت العُجمة على أهل الأمصار والحواضر 
حتی يعُدوا عن اللسان العربي وملکته» وصار متعلمها منهم مقصّرًا عن 
تحصيلها. وعلى ذلك نجد لسانهم لهذا العهد في فني المنظوم والمنثور» وان 
کانوا مكثرين منه. 

والله يخلق ما یشاء ويختار. 


* فابعلأت أقطار اانشرق بلفاتهم [ب]. 


271 


الفصل السادس: 52 


1 في انقسام الكلام إلى فني النظم والئثر 


اعلم أن لسان العرب وكلامهم على فلين؛ فن الشعر والنظرم: وهو 


الكلام الموزون المقفى» ومعناب الذي تكون أوزائه كلها على ر 
وهر القافية» وفن النثرء وهو الكلام غير الموزون. وكل احد من الفنين على 
فنون ومذاهب في الکلام. 

فأما الشعر فمنه الدح: والشجاعة والرثاء. 

وأما النثره فمنه المسجّع » وهوالذي يؤّتى به قطفا قطعًا ويلترّم فيه أو في 
كل كلمتين منه قافية واحدة تسمی سا . ومنه المرسّلء وهو الذي يطلق فيه 


الكلام إطلاًا ولا يقطع أجزات بل يُرسَل به إرسالاً من غير تقيبد بقافية ولا 


إن كان من ان 


الذوق بانتهاء الكلام عندهاء ثم يعاد الكلام في ي الأية الأخرى بعدهاء 


قافية. وهو معنى قوله تعالی 


نا 
ل 
قي 


أحسن الحديث کتابا متشابها مثاني تقشعر منه جلود الذين یخشون 


ربهم "2۳ . وقال :"قد فصلنا الایات . وسكي أجزاء الایات فيه فواصل» 


إذ ليست آسج ولا از یاه في السجم : ولا هي أيضًا قوراف 
۹ 0 0 0 7 

وأطلق اسم الثاني على آیات القرآن كلها على العموم ما ذکرناه . واختصر 
بام القرآن للغلية فيهاء کالنجم 


ولهذا ستیت "انسیع الثاني . وانظر 


إ1 


هذا مع ما قاله انفسرون فى تعلیل تسمیتها ب "الثاني" يشهد لك الحق برجحان 
ما قلتاه. 
واعلم أن لكل واحد من هذه الفنون الشعرية آسالیب تختص به عند أهله 


ولاتصلح للفن الآخر ولا ُستعمّل فيه مثل النسیب» الختص بالشعر: وامد 


والدعاء المختص بالخطب . والدعاء المختص بالخاطبات. وأمثال ذلك. وقد 
استعمل المتأخرون أساليب الشعر' ومنازعه في المنثور من كثرة الاسجاع 


الكتاب على هذه الطريقة واستعملوها في المخاطبات الستطانیت وقصروا 
الاستعمال في المنثور كنه على هذا الفن الذي ارتضوء وخلطو' الأساليب 
فيه. وهجروا المرسْل وتناسوه: وخصوصا أهل الشرة ق. وصارت امخاطبات 
السلطنية لهذا العهد عند الكتّاب الغفا ل جارية على هذا الأسلوب !! لذي 


تطبيق الكلام على 


أشرنا إليه. وهو غير صواب من جهة البلاغة لا پلاحظ ذ 


مقتضی الخال من آحوال المخاطب. 
وهذا الفن النثور المقفى آدخل المتأخرون فيه أسائيب الشعر. فوجب 


۶ ۲ 
تنه الخاطبات السلطانية عنه» إذ "سالیب الشعر تباج فیها اللرذعت وخلط 
الجد بالهزل: والإطناب في الأوصاف. وضرب الأمثا مثال. وكثرة انتشبیهات 
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والاستعارات حيث لا تدعو لذلك كله ضرورة في اخطاب . والتزا لتقفية 


أيضًا من اللوذعة والتزيين وجلال الملك والستطان. وخطاب الجمهور عن 


الوك بالترغيب والترهيب ينافي ذلك ويباينه. 


والمحمود في المخاطبات السلطانية الترسيل وهو إطلاق الکلام 
وإرساله من غير تسجيع إلا في الأقل النادر: وحيث ترسله الملكة إرسالاً من 
غير تكلّف له: ثم إعطاء الکلام حقه في مطابقته لقتضی الخال . فان المقامات 


مختلفة؛ ولكل مقام أسلوب يخصه من إطناب» أو إيجازء أو حذف: أو 


إثبات» أو تصريحء أو إشارةء أو کنایق أو استعارة. وأما إجراء المخاطبات 
السلطانية على هذا النحو الذي هو على أساليب الشعر فمذموم. وما حَمَلَ 
عليه أَهْلَ العصر إلا استیلاء العُجمة على ألسنتهم وقصورهم لذلك عن 
إعطاء الكلام حقه في مطابقته لقتضى الخال. فعجزوا عن الكلام المرسّل لبعد 
آمده في البلاغة وانفساح خطوته. وولعوا بهذا السیع بلققون به ما نقصهم 
من تطبيق الكلام على التصود ومقتضى الخال فيه و 


التزيين بالأسجاع والألقاب البديعية» 


رونه بذلك القدر من 


أخذ بهذا المذهب وبالغ لغ فيه في سائر أنحاء کلام كناب المشرق وشعراؤه 
لهذا العهدء 


1290 «نظر في نفس الموضوع التعريف ص 70 


* المشرق . حتى [ب] 
** بالإعراب في الكلمات والتصريف إذا دخلت لهم في تجئيس أو مطابقة لا يستعان معهاء 
فیرجحون ذلك الصنف. ويفسدون [ب] 
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الإجادة في المنظوم والمتثور 


[53] في أنه لا تتفق الاجادة في فئي المنظوم 
والمنثور معا إلا للأقل 


والسیب فى ذلك أنه» كما بيناه» ملكة في اللسان. فإذا سبقت إلى محله 
ملكة أخرى قصرت بالحل عن تام الملكة اللاحقة. لأن قبول المنكات 
وحصولها للطباع التي هي على الفطرة الأولى أسهل وأيسر. وإذا تقدمتها 
ملكات آخری كانت منازعة لها في الادة القابلة وعائقة عن سرعة القبود: 
فوقعت المنافاة» وتعذرالتمام في الملكة. وهذا موجود في الملكات الصناعية 
كلها على الاطلاق. وقد برَهتا عليه في موضعه بنحو ۳ هذا البرهان"” 
فاعتبر مثله في اللغات: فإنها ملكات اللسان» وهي ممنزلة الصناعة . وانظر من 


تقدم له شيء من العُجمة كيف يكون قاصرًا في اللسان العربي أبذا. 
فالأعجمي" الذي سبقت له اللغة الفارسية” لا يستولي على ملكة اللسان 
ل قاصرا فيه» ولو تعلمه وتعلمه وتعلمه. وکذا البربري والرو, 

١‏ أن ميد أحذا مهم ممحكماً ملكة اللسان العربي . وما ذلك إلا 


:21 انظر ص 233 وما بعدها أعلاء. 
* اليهودي [ب]. 
* العپرانية آب] 
* وكذا التركي والبريري قل [ب] 
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ها سبق إل لی الستیم من ملكة اللسان الاخر. حتی أن طالب العلم من أهل 
هذه الألسن إذ! طلبه بين أهل اللسان العربي ومن كتبهم جاء مقصرّا في 
معارفه عن الغاية والتحصيل. وما أتى إلا من قبل النسان. وقد تقدم لك من 
قبل أن الأنشن ی أن الصنائع وملكاتها لا 


م الث 
يُجيد أخرى آو يستولي فيها 


على الغاية**. 
والله خلقكم وما تعلمون, 


233 انظر ص 


+ ية ۰96 سورة الصافات (137 
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[54] ني صناعة الشعر ووجه تعلمه 


هذا الفن من فنون کلام العرب . وهو السمی ب الشعر عندهم. ویو جد 


3 
0: 


في سائر اللغات. إلا آنا إنما نتكلم الآن في الشعر الذي للعرب . فان أمكن 
يجد أهل الألسن الأخرى مقصودهم من كلامناء و( أحكام 
البلاغة تخصه. 

وهو في لسان العرب غريب النزعة» عزيز المنحى» إذ هو كلام يُفَضّل 
قَطعًا قِطعًا متساوية في الوزن متحدة في الحرف الأخير من كل قطعة . 


وتستى كل قطعة من هذه القطعات عندهم "بيا ويستى اخرف الأخير 


٠‏ وتسمّى جملة انکلام إلى آخره قصیدة 


وینفرد كل بيت مته بإفادته في ترکیبه» حتی کانه کلام وحده مستقل عما 


۳ ۲ 
قبله وبعدی واذا آفرد كان تاما في بابه في مدح أو نسیب أورثاء . فیحرص 


بی 5 
وتندمج هن في [ب] الجمنة التائبة : وليس كل وزن اتفق في الطبع يستممالونه في هذا الفن ٠‏ 
هي آوزان تخصوصة. حصرها الخليل وغیره. وم یجدوا للعرب في غيرها نظماً. 


هنا 


الججملة في [ب] 
* وتنفرد كل قطعة منه بإفادتها وأسلوبها . حتى كأنها كلمة واحدة مستقدة ٠ ٠‏ فيستغني عما 
قبله وما بعده. وإذا انفرد كان ناما في بابه من مدح أو نسيپ أو رثاء. [ب] 
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الشاعر على إعطاء ذلك البيت ما يستقل به في إفادته. ثم يستأنف في البيت 
الآخر کلام آخر كذلك؛ ويستطرد للخروج من فن إلى فن» ومن مقصود 
إلى مقصود: بأن یرعی المقصود الأول ومعانيه إلى تناسب المقصود الثاني 
وبعد اكلام عن التنافرء كما يستطرد من النسیب إلى المدح» ومن وصف 
صف الر کاب أو ایا 


۱ ۳ 
لبيداء والطنول إلى و 


إلى وصف قومه و 


وامثال ذلك. 


ويُّراعَي فيه اتفاق القصيدة كلها في الوزن الواحد حذرا من أن يتساهل 
الطبع في الخرو وج من وزن إلى وزن یقاربه: فقد يخفى ذلك من أجل المقارية 


بن الناسر س. وله وازن شروط وأحكام نها عم العروض. 
وليس كل وزن يتفق في الطبع استعمله العرب فى ي هذا الفن؛ وإنما هي 


أوزان 
مخصوصة يُسمَّيها أهل تلك الصناعة "الحو 
عشر بحرّا: بمعنى أنهم لم يجدوا للعرب في غيرها من الموازن الطبيعية نظماء 

8 الكلام كا كان شرينًا عند العرب. ولذلك 


وقد حص روها فى خمسة 


واعلم أن فن الشعر من 
جعلوه ديوآن علومهم وأخبارهم. وشاهد صوابهم وخطلهم: وأصلاً 
يرجعون إليه في الکثیر من علومهم وحکیهم. وكانت ملکته مستحكمة 
فیهم. شأن ملکاتهم کلها. والنکات اللسانية كلها إنما تکتسب بالصناعة 
والارتياض في الكلام حتى يحصل شْبَهٌ فى تلك الملكة. 


الک 


والشعر " من بين فنون الكلام صعب المأخذ على من يريد اکتساب ملكته 
بالصناعة من المتأخرين لاستقلال كل بيت منه بأنه كلام تام في مقصوده 


ویصلح نح أن ینفرد دون ما سواه . فیحتاج من اجا ل ذلك إلى نوع تلطف في تنك 


رغ الکلام الشعري في قوالبه التي عرفت له في ي ذلك المنحى من 


ابا 
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شعر العرب ويبرزه مستقلاً بنفسه. ثم يأتي بيت آخر كذلك» ثم بيت آخرء 
ویستکمل الفنون الوافية مقصوده. ثم يناسب البيوت في موالاة بعضها مع 
۳ ب اخحتلاف الفنون التي في القصيدة. 
ولصعوبة منحاه وغرابة فنه كان ما للة ائح في ۱ تجادة آسالیبه 
وشحذ الأفكار في ل الكلام في قوالبه. ولا تكفي فيه ملكة الكلام العربي 
على الإطلاق» بل يحتاج بخصوصه إلى تلطف ومحاولة في رعاية الأساليب 
التي اختصته العرب بها وباستعمانها فيه. 


ولنذكر هنا مدلول لفظة "الأسلوب' عند هل هذه الصناعة وما يريدون 
5 5 

بها في إطلاقهم. فاعلم أنها عبارة عندهم عن المنوال الذي تسج فيه 
التراكيب» أو القالب الذي ترصن فيه. ولا بر إلى الكلام باعتبار إفادته 
أصلّ المعنى الذي هو وظيفة الإعراب» ولا باعتبار إفادته كمال المعنى من 
خواص التراكيب الذي هو وظيفة البلاغة والبيان» ولا باعتبار الوزن كما 
استعملته العرب فيه الذي هو وظيفة العروض. فهذه العلوم الثلاثة خارجة 
عن هذه الصناعة الشعرية. واغا برجم إلى صورة ذهنية للتراكيب المنتظمة 
كلية باعتبار انطباقها على كل تركيب خاص. وتلك الصورة ينتزعها الذهن 
من أعيان التراكيب وأشخاصهاء ويصبّرها في الخبال كالقالب أو المنوال. ثم 
ينتقي التراكيب الصحيحة عند العرب باعتبار الإعراب والبيان فيَرْضُّها فيه 
رضًا كما يفعله البنّاء في القالب: أو النسّاج في النوال» حتى يتسع القالب 
الحصول التراكيب الوافية بمقصود الکلام: ويقع على الصورة الصحيحة 
باعتبار ملكة اللسان العربي فيه. فإن لكل فن من الكلام أساليب تختص به 


وتوجد فيه على أنحاء مختلفة. 
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فسؤال الطنول في الشعر یکون بخطاب الطلول کقوله : 
یا دار مية بالعلياء فلسند ۵ 

ویکون باستدعاء الصحب للوقوف والسوال» کقوله : 
قفا نسأل الدار التي خف أهلها*”” 


أو باستبكاء الصحب على الطلول: كقوله : 


قفا نك من ذكرى حبيب ومتزل 
أو بالاستفهام عن الجواب لمخاطب غير معیّن؛ كقوله : 
ألم تسأل فتخبرك الرسوم 


ومثل تحية الطلول بالأمر لمخاطب غير معیّن بتحيتهاء كقوله : 


حي الديار بجاذ ب العژل 27 


لنتابغة انذيياني 


م نعثر على قائل هذا الببت. 
(1336 بيت لامرئ القيس في بداية معلقته 


(237) بيت لامر القيس 
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ومثل التفجع في الرثاء باستدعاء البكاء؛ کقوله : 


جر 


كذا فلیکُلٌ اخطب ویفتدح الامر ‏ ولیس لعین لم یفض ملأها شذر 


أو باستعظام اخادث. کقوله : 


أرأيت من خملواعای الأعواد أرأيت كيف با ضیاء النادي ۳ 


)1338 
رقم 


د , انظ کتاب الأغاني . برلاق. ۰۱68/۱285 ج ۰15 ص 135 


آخر لأبي قام. انظر دیوانه: یروت ص 211 


240+ بيت لأبي تمام. انظر کتاب الاغاي. ج © ص 9۸ ۰ ج ۰15 ص 105 


(241) بيت للشريف انظر دبوانه بغداد. ۰1889۱366 ص 135 


(243) ننس الشاعر بنفس المرجع 
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أو بالإنكار على من لم یتفجع له من احمادات: کقوله : 


یا شجر الخابور مالك مُورتا كأنك لم تجمزع' على ابن طریف"*: 
أو بتهنئة قريعه بالراحة من ثقل وطأته» كقوله : 
آلقی الرساح ربيعةٌ بن يزار کی الردى بقریعك الشوار "2 


وأمثال ذلك كثير في سائر فنون الکلام ومذاهبه. 
وتنتظم التراكيب فيه بالجمل وغير الجمل 
متّبّعة وغير ر متبعةء مفصولة وموصولةء على ما هو شأن التراكيب في الكلام 


ة وخبرية» اسمية أو فعلية» 


العربي. ومكان كل كلمة من الأخرى يعرّفك به ما تستفيده بالارتياض في 
أشعار العرب من القالب الكلي المجرد في الذهن من التراكيب المعيّلة التى 

ينطبق ذلك القالب على جميعها. فان مؤلف الكلام هو کالبتاء أو كالنسّاج, 
والصورة الذهنية المنطبقة كالقالب الذي يُبتَى فيه أو المنواز 


الذي ینسح علیه: 
ي پنسج 
قإن خرج عن القالب في بنائة أو عن النوال في نسجه كان فاسداً. 
ولا تقولن إن معرفة قوانين البلاغة كافية في ذلك لأنا نقول : قوانين 


البلاغة إنما هي قواعد علمية قباسية تفید جواز استعمال التراكيب على ما 
بلاغة إنما هي قو ية قياسية تفيد جو راکیب على 


الخاصة بالقياس: وهو قياس علمي صحيح مطرد كما هو قياس القوانين 
الإعرابية» وهيأة الأساليب الت لتي نحن نقررها ليست من القياس في شيء .إا 
هي هيأة ترسخ في في النفس من تتم التراكيب في شعر العرب بِجَرّيانها على 
اللسان حتى تستحكم صورتها تهاء فيستفيد بها العمل على مثالها والاحتذاء بها 


طريف. انظر العقد الفريد لابن عبد رب القاهرة: 


(244) بيت لنشريف الرضيء انظر ديوانه ص 207 
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في كل ترکیب تركيب من الشعره كما قدمنا ذلك في الکلام باطلاق ۰*۳ وان 
القوانين العدمية» من الإعراب أو البيان» لا تُفيد تعليمه بوجه. 

وليس كل ما يصح في قياس كلام العرب وقوائينه العلمية استعملوه» 
وإغا المستعمّل عندهم من ذلك أنحاء معروفة يطلع عليها الحافظون لكلامهم 
وتندرج صوّرها تحت تلك القوانين القياسية. فإذا نظر في شعر العرب على 
هذا النحو وبهذه الأساليب الذهنية التي تصير کالقوالب. كان نظرا في 
المستعمّل من تراكيبهم لا فيما يقتضيه القياس. ولهذا قلنا إن المحصّل لهذه 
القوالب في الذهن إنما هو حفظ أشعار العرب وكلامهم. 

وهذه القوالب كما تكون في المنظوم تكون في المنثور. فإن العرب 
استعملو' کلامهم في كلا الفنين» وجاؤوا به مقصلاً في النوعين. ففي الشعر 
بالقطع الموزونة والقوافي المقيدة واستقلال الكلام في كل قطعةء وفي افنشور 
بعتبرون الموازنة والتشابه بين القطع غالبًا. وقد يُقتّدونه بالأسجاع » وقد 
يُرسِلونه. وقوالب كل واحد من هذه معروفة في لسان العرب . والمستعمل 
منها عندهم هو الذي يبني مؤلفٌ الكلام عليه تأليفه» ولا يعرفه إلا من حفظ 
كلامهم حنی يتجرد له في ذهنه من القوالب المعينة الشخصية قال كلي 
مطلق؛ يحذو حذوه في التأليف كما يحذو البتاء على القالب والنسّاج على 
المنوال. فلهذا كان فن تأليف الكلام منفردًا عن نظر النحوي والبياني 
والعروضي. ثم إن مراعاة قوانين هذه العلوم شرط فيه لا يتم بدونها. فإذا 
تحصلت هذه الصفات كلها في الکلام؛ اختص بنوع من النظر لطيف في هذا 
القوالب التي يسمونها سالب . ولا بيده إلا حفظ كلام العرب نطمًا ونثرًا. 

وإذا تقرر معنی الأسلوب " ما هوء فلتذكر بعده حدًا أو رسمًا للشعر 
نیمدا حقيقته؛ على صعوبة هذا الخرض فإنالم نقف عليه لاحد من 
المتقدمين فيما رأيناه. وقول العروضيين في حده إنه الكلام الموزون الققی 


(245) الاشارة إلى ص 265-264 أعلاه على ما يبدو 


بر 
oo‏ 
۳ 
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ليس بحد لهذا الشعر الذي نحن بصدده ولا رسم له. وصناعتهم ما تنظر في 


الشعر من حيث اتفاق أبياته في عدد التحرکات والسواکن على التوالي 
ربهاء وذلك نظر في 


وممائلة عروض أبيات الشعر 1 


ن مجرد عن الألفاظ 


ودلالتهاء فناسب أن يكون حذا عندهم. ونحن هد ننظر في الشعر باعتبار ما 
بر في الشعر باعتب 
فيه من الإعراب والبلاغة والوزن والقوالب اخخاصة فلا جرم أن حدهم ذلك 
لا يصلح له عندنا. فلا بد من تعریف يُعطينا حقيقته من هذه الحيثية. 
فنقول : الشعر هو الكلام البليغ يغ بني على الاستعارة والأوصاف» 


في الوزن والروي؛ مستقل كل جزء منها في غرضه 


المفضل بأجزاء 


ومقصده عما قبله وبعده ري على أسائيب العرب المخصوصة به. 
فقولنا الکلام البلیغ ؛ كالجنس. وقولنا البني على الاستمارة 
والأوصاف » فصا ل له عما يخلو من هذه فإنه في الغالب الب لیس بشعر . وقولنا 


الفصل بأجزاء متفقة الوزن والروي" فصل له عن الكلام المنثورالذي ليس 
بشعر عند الكل ل وقونا مستل ل كز جزء منها في غرضه ومقصده عما قبله 
وبعده بيان للحتيقة. لأن الشعر لا تكون أبياته إلا كذلك» ولم يفصل به 
شيء. وقولنا 'الجاري على الأساليب اللخصوصة بها فصل له عما لم يجر منه 
على أساليب الشعر المعروفة. فإنه حینئذ لا يكون شعرًاء |غا هو كلام منظوم . 
لأن الشعر له أساليب تخصه لا تكون للمنثورء وكذا للمنثور أساليب لا 


ن نلشعر. فما كان من الكلام منظوما وليس على تلك الأساليب» فلا 
يسمى شعرًا. ٠‏ وبهذا الاعتبار > كان الكثير ر من لقیناه من شيو خنا في هذه 
ي ليس من الشعر في شيء: لأنهما 
لم يجريا على أساليب العرب فيه. وقولنا "في الحد الجاري على أساليب 


الصناعة الأدبية يرون أن نظم وال 


العرب فصل له عن شعر غير العرب من الأم عند من يرى أن الشعر يوجد 
للعرب ولغيرهم. ومن یری أنه لا يوجد لغيرهم فلا يحتاج إلى ذلك ويقول 
مكانه 'الجاري على الأساليب المخصوصة به". 
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وإذا فرغنا من الكلام على حقيقة الشعر» فلنرجع إلى الكلام في كيفية 


عمله. فنقول: اعلم أن لعمل انشعر وإحكام صناعته شروطا أولها احفظ من 
جنسه» أي من جنس شعر العرب؛ حتی تنشأ في النفس ملكة ینسج على 
منوالهاء ویتخیر الحفوظ من الحر النقي الكثير الاسالیب . وهذا الحفوظ 


المختار آقل ما يكفي منه شعر شاعر من | الفحول الا سلامیین. مثل أبن أبي 


ربيعة ویر وذو اّنك وجخریس وأبي نزاس: وخبیب [أبي بي قام]ء 
وَالبْحتّري» والرضي» وابي فِرّاس. وأكثره شعر کتاب الأغانی: لأنه جمع 


شعر أهر الطبقة الإسلامية كله والختار من شعر الجاهلية. ومن كان خائيًا من 


المحفوظ فنظمه قاصر ردي»: ولا يعطيه الرؤنق والحلاوة إلا كثرة الحفوظ. 


ثم بعد الامتلاء من 
على النظم. وبالإكثار 
وربا يقال إن من شرطه نسيان ذلك المحفوظ لتمحي رسومه الحرفية 


الظاهرة؛ إذ هي صادة عن استعمالها بعينها. انف 
۱ ر الأسلوب فيها كأنه منوال یاخذ 3 في النسج عليه بأمشلها من كلمات 
آخری ضرورة. 


ثم لا بد له من الخلوة واستجادة الکان المنظور قيه من الیاه والأزهار 
وكذلك المسموع لاستثارة القريحة باستجماعها وتنشيطها لاد السرور. 


ثم مع هذا کله: 
2 


وأجدر للقريحة أن تأتي ثل ذا نك المنوال الذي في حفظه. قالوا : وخیر 
الأوقات لذلك أوقات البكر عند الهبوب من النوم وفرا 


الفکر ؛ وفي في هواء الحمام. 


لاستنارة [ج]. اذ 


ا 
3 
3 
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ورجا قالوا إن من بواعثه العشق والانتشاء. ذكر ذلك اب 


في کتاب 


العمدةء وهر الکتاب الذي انفرد بهذه الصناعة واعطی حقهاء ولم یکتب 
أحد فيها قبله ولابعده. قالوا : فإن استصعب عليه بعد هذا كله؛ فليتركه إلى 
وقت آخرء ولا یکره نفسه عليه. 

وليكن بناء البيت على القافية من أول صوّغه ونسجه يضعها ويبني 
الكلام عليها إلى آخره؛ لأنه إن غفل عن بناء البيت على القافية صعب عليه 
وضعها في محلهاء فرب تجي ء نافرة قلقة. وإذا سمح الخاطر بالبيت ولم يناسب 
الذي عنده» فلیتر که إلى موضعه الالیق . فان كل بيت مستقل بنفسه؛ ولم یبق 
إلا الناسبة فلیتخیّر فیها كما یشاء. 


وليراجع شعره بعد الخلاص منه بالتنقیح والنقد؛ ولا یضن به على ارك 
إذا لم يبلغ الإجادة. قان الانسان مفتون بشعره» إذ هو بنات فكره واختراع 
گر یحته . 

ولا یستعمل فيه إلا الأفصح من التراكيب والخالص من الضرورات 
اللساية؛ إذ هر فصور في الملكة اللسانية. فليهجرهاء فإنها تنزل بالکلام عن 
طبقة البلاغة. وقد حظر آئمة الشأن على المولد ارتكاب الضرورة. إذ هو في 
سعة منها بالعدول عنها إلى الطريقة المثلى من الملكة 
وليتجنب أيضًا المعقّد من التراكيب جهده» وإغا یقصد منها ما كانت 
ألفاظه إلى الفهم. وكذلك كثرة المعاني في البيت الواحدء فان 
فيه نوع تعقيد على اله الفهم. واغا المختار ار منه ما كانت ألفاظه طبقًا على معانيه أو 
أوفى منها. فان كانت ماني > كثيرة كان حشوا واشتغل الذهن بالغوّص عليهاء 
ا وق عن استيفاء مدركه من البلاغة. ولا يكون الشعر سهلاً إلا إذا 
كانت معانيه تسابق ألفاظه إلى الذهن. وبهذا كان شيو خنا رحمهم الله يعيبون 
خفاجة ٠‏ شاعر شرق الاندلس: لكثرة معانيه وازدحامها فى البيت 
الواحده كما كانوا يعيبون شعر 1 ١‏ 


* أبي بكر بن خفاجة آث]. 1ج1 
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العربية كما م2 فكأن شعرهما كلام منظم نازل عن طبقة الشعر. والحاكم 
في ذلك هو الذوق- 
وليجتنب الشاعر أيضًا الحوش 


انبتدّل بالتداول في الاستعمال» فا 


من الألفاظ والمقعّره وكذلك السوقي 
ينزل بالكلام عن طبقة البلاغة . وكذلك 


هي رن لكام يؤل یامن اب هی مبتذلاً 
ویقرب من عدم الافادة. کقولهم : النار حارة و السماء فوة 
يقرب من طبقة عدم الإفادة یبد عن رتبة البلاغة» إذ هما طرقان. ولهذا كان 
الشعر في الربّانيات والنبويات قليل الإجادة في الغالبء ولا يجيد فيها إلا 
الفحول وفي القليل على العُسرء لأن معانيها متداولة بين الجمهور» فتصير 
مبتذلة لذلك. 

وإذا تعذر الشعر بعد هذه كلهاء فلیراوضه ويعاوده فان القريحة مثل 


بمقدار ما 


وبالجملة : فهذه الصناعة وتعلمها مستوفى في کتاب العمدة ة لابن رَشِيقَ 
وقد ذکرنا منها ما حضرنا بحسب الجهد. ومن أراد استیفاء ذلك؛ فعليه بذلك 
الکتاب : ففيه البغية من ذلك. وهذه نبذة كافية. 


لعن الله صنعة الشعر ماذا من صنوف الجهال فيها لقينا 
يؤثرون الغريب منه على ما كان سهلاً للسامعين مبینا 


(246) انظر ص 284 أعلاء . 
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ويرون الحال معنى صحیشا 
يجهلون الصواب منه ولا 
فهم عند من سوانا يلامون 
ما الشعر ما تناشب في النظم 
فانی بعفسه يشاكل بعضكا 
كل معنى أتاك منه على ما 
فتناهى من البيان إلى أن 
فكأن !لال 
قائمًا في المرام حسب الاماني 
فإذا مامد ت بالشعر حرًا 
فجصلت النسیب سهلا قريبًا 
وتنكبت ما تهجن في السمّع 
واذا ما ترس بهجاء 
فجعلت التصریح منه دواء 
وإذا ما بكيت فيه على الغادين 


اظ منه وجوه 


وأصح القريض مافات في الظم 
فإذا قبل أطمع النامن طرًا 


وغسیسّ الكلام شيا ثمينا 


وإن كان في الصفات فنونا 
وأقامت له الصدور المتونا 


تمتی لو ! لم يكن أذ یکوت 


عبت" فيه مذاهب المُرفثينا 
وجعلت التغريض داء دفينا 
يومتاللبيّن والظاعنينا 
كان من الدمع في العيون مَصُون 


وعيةا وبالصعوبة لينا 


ا عسزیژ! مهر 
وان كيان واضحتا ب 


واذا رم أعجز المشجزينا 
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ومن ذلك أيضًا قول الناشي : 


وشددت بالتهذيب أثر متونه 


ورأبت بالإطناب شفب صدوعه ‏ وفتحت بالإيجاز غور عيونه 
وجمعت بين قريبه وبعيده 
وإذا مدحت به جواذا ماجذا 
أصفْيّه بنفیسه ورصینه 

فیکون جزا 


واذا بيت به الديار وأهلها 


في مساق صنوفه 


وإذا أردت كناية عن ريبة 


فجعلت سامعه یشرب کر که 


بك عند من يعتده عتناعليه مطاليا بیمینه 


فيخول دك 


السطر. وحسب و اناد 


لاصل في [ح] : قول بعضهم. اسم :لناشي مضاف في آخر 
هذا هو نفس انشاعر: صاحب القصيدة السبقة 
في [ج]. 


الأبياث الست التي نبتذ: 


۷ متانسا :ذ]. ابن ر 
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[55] في أن صناعة النظم والنر إغا هي 
في الالفاظ لا في المعاني 


اعلم أن صناعة الكلام نظمًا ونثرًا إنغا هي في الألفاظ لا في العاني وإنما 
المعاني تيع لهاوهي أصل. فالصانع الذي يحاول ملكة الكلام في النظم والنثر 
إنما يحاولها في الألفاظ بحفظ آمثالها من کلام العرب لیکثر استعماله وجریه 
على لسانه حتی تستقر له الملكة في لسان مُضَر ویتخنص من العُجمة التي 
ربي علیها في جيله؛ ویفرض نفسه مثل ولید ينشأ في جيل العرب ويلة 
لغتهم كما یلقنها الصبي حتی يصير کأنه واحد منهم في لسانهم ذلك. 

وذلك أنا قدمنا**" أن اللسان ملكة من اللکات في النطق يحاوّل تحصيلها 
بتكرارها على اللسان حتى تحصلء شأن الملكات. والذي' في اللسان والنطق 
ما هر الألفاظ؛ وإنما المعاني في الضماثر. ۱ 

وأيضًا فالمعاني موجودة عند كل أحد وفي طوع كل فكر منها ما يشاء 
ويرضى» فلا يحتاج إلى تكلف صناعة'' في تأليفها. وتأليف الكلام للعبارة 
عنها هو المحتاج للصناعةء كما قلناه "۰۳ وهو بمثابة القوالب للمعاني. فكما 


(248) انظر صن 233 وما بعذهاه وص 281.250 
" حتى تمصلل الملكة. والذي [ب]. 

** هنا تنتهي الجملة في [ب] 

(249) انظر ص 250 
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صناعة النظم والتتر في الألفاظ لا في العاني 


أن الأواني التي يُغترف بها الماء من البحر منها آنية الذهب والفضة والصدف 
والزجاج والخزف. والماء واحد في نفسه؛ وتختلف الجودة في الأواني 
المملوءة بالاء باختلاف جنسها لا باختلاف الماء» كذلك جودة اللغة وبلاغتها 
في الاستعمال يختلف باختلاف طبقات الكلام في تأليفه باعتبار تطبيقه على 
القاصد؛ والمعاني واحدة في نفسها. وإنما الجاهل بتأليف الكلام وأساليبه على 
مُقتضى ملكة اللسان إذا حاول العبارة عن مقصوده ولم يُحسن بثابة لد 
الذي يروم النهوض ولا يستطيعه لفقدان القدرة عليه. 
والله يعلمكم ما لم تكونوا تعلمون"*. 


(250) آبة [15 من سور 
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[56] في أن حصول هذه الملكة بكثرة الحفظ وجودتها 
بجودة المحفوظ 


قد قدمنا أنه لا بد من كثرة الحفظ لمن يروم تعلم اللسان العربي» وعلى قدر 
جودة المحفوظ وطبقته في جنسه وكثرته من قلته تكون جودة الملكة الحاصلة 


عنه للحافظ. فمن كان محفوظه من أشعار العرب الإسلاميين؛ أو شعر 


» أو ابن له أو ابن هاني والشریف اثرضيي: أو رسائل 
مع أُوسَهْل بن هارونء أو ابن الرّيات: أو البَنِيع أوالصابي تكو ملکته 
أجود وأعلى مقامًا ورتبة في البلاغة من يحفظ أشعار المتأخرين 


ل شعر ابن 
سَهْل وابن اللبيه ٠”‏ أو ترسیل البَيْسَانِي آوالیماد الإصفهاني لنزول طبقة هؤلاء 
عن آولك يظهرذلك للبصير الناقد: صاحب الذوق. وعلى مقدار جودة 
السموع أو المحفوظ تكون جودة الاستعمال من بعده ثم إجادة الملكة من 
بعدهما. فبارتقاء المحفوظ في طبقته من الكلام ترتقي الطبقة الحاصلةء لأن 
الطبع إنما ينسج على منوالهاء وتنمو قوى الملكة بتغذيتها. 


* حوفوظه شعر حبيب [ب]: [ج: 
** يحفظ شعر ابن سهل من المتأخرين أو ابن النبيه [ب]: [ج]. 
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و ن كانت في جبلتها واحدة بالنوع ؛ فهي تختلف في 
البشر بالقوة والضعف في الإدراكات. واختلافها ما هو و باختلاف مأ رد عليها 
من الإدراكات والملكات والألوان التي كينها من خا 
وتخرج من القوة إلى الفعل صو 
على التدريج. كما قدمناه. فالملكة الشعرية تنشأ بحفظ الشع وملكة الكتابة 
بحفظ الأسجاع والترسيل» والعلمية بمخالطة العلوم والإدراكات والأبحاث 
والأنظارء و 
على الأصولء والتصرّفية الربانية بالعبادات والأذكار وتعطيل الخواس 
الظاهرة بالخلوة والانفراد عن الخلق ما استطاع : حنی تحصل له ملكة الرجوع 


وذلك أن اللفس: 


الفقهية بمخالطة الفقه وتنظير المسائل وتفريعها وتخريج الفروع 


إلى حسه الباطن وروحه وينقلب ربانیّا. وكذا سائرها. وللنفس من كل واحد 
منها لون تتكيف به. وعلی حسب ما نشأت الملكة عليه من جودة أو رداءة 
تكون تلك الملكة فى نفسها. فملكةالبلاغة العالية الطبقة في جنسها إا © 

بحفظ العالي في طبقته من الكلام. ولهذا كان الفقهاء وأهل العلم كلهم 


قاصرين في البلاغة» وم ذلك إلا لما يسبق إلى محفوظهم ومتلی به من 
العلمية والعبارات الفقهية الخارجة عن أسلوب البلاغة. فإذا سبز 


ذلك المحفوظ إلى الفكر وكثر وتلوّنت به النفس: جاءت الملكة الناشئة عنه في 
غاية القصورء وانحرفت عباراته عن أساليب العرب في كلامهم. وهكذا نجد 
شعر الفقهاء والنحاة والمتكلمين والنظار وغيرهم من لا متلی من حفظ النقي 


الجر ر من کلام العر 


ني صاحبنا الفاضل أبو القاسم بن رذ اتب العلامة بالدولة 


ذاکرت يومًا صاحبنا آبا العباس بن شُعَيْبِء كاتب السلطان أبي 


الحسنء وكان المقدم في البصر باللسان لعهده: فا 


اله مطلع قصيدة ابن 
التَحُويء ولم أنسبها له وهو 
لم أدر حين وقفت بالأطلال ما الفرق بين جديدها والبالي 
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فقال لي على البدیه : هذا شعر فقیه. فقلت له : ومن أين لك ذلك ۴ 
قال : من قوله ما الفرق"؛ إذ هي من عبارات الفقهاء وليست من أساليب 
کلام العرب . فقلت له : لله آبوك إنه ابن التحوي. 

وآماالکثاب والشعراء فلیسوا كذلك لتخیّرهم في محفوظهم 
ومخالطتهم کلام العرب وأساليبهم في الترسّل وانتقائهم له الجيّد من الکلام. 
ذاکرت يومًا أب عبد الله ابن الخطيب”؛ وزير اللوك بالأندلس» وكان الصدر 
المقدم في الشعر والكتابةء فقلت له : "أجد استصعابًا علي في نظم الشعر متی 
رنه مع بصري به وحفظي للجيّد من الكلام من القرآن والحديث وفنون من 
كلام العرب» وان كان محفوظي قليلاً. وإغا أتيت» والله أعلم من ّل ما 
حصل في حفظي من الأشعار العلمية والقوانين التأليفية» فإني حفظت 
قصيدتي الشاطبي الكبرى والصغرى في القراآت والرسم واستظهرتهما 
وتدارست كتابي ابن الحاجب في الفقه والأصول وجمل الو جي في المنطق» 
وكثيرًا من قوانين التعليم في المجالس» فامتلاً محفوظي من ذلك وخدش وجه 
الملكة التي استعددت لها بالحفوظ الجيّد من القرآن والحديث وكلام العرب» 
فعاق القريحة عن بلوغها. فنظر إلي ساعة معجبّاء ثم قال : لله آنت؛ هل يقول 
هذا إلا متلك . 


ويظهر لك من هذا الفصل وما تقرر فيه سر آخرء وهو إعطاء السبب في 
أن كلام الإسلاميين من العرب أعلى طبقة في البلاغة وأذواقها من كلام 
الام في دص بويع . فإنا يد شعر ر حَسّان بن ثابت وعمر بن أبي 
ة وجرير وَالفَوَزْةق وصیْب وعَيْلان ذي الرّمة والأحْوّص 


ربيعة والحخطي 
وبشار؛ ثم كلام الساف من ارت في الدولة الأموية وصدر من الدولة 
العباسية في خطبهم وترسيلهم ومحاوراتهم للملوك أرفع طبقة في البلاغة 
بكثير من شعر النابغة وعلترة وابن کاو م وزكر وَعَلْقَمَة بن بدة وطَرّقة بن 
يومًا صاحبنا أبا عبد الله ابن الخطيب [ب] 

* والصغرى واستظهرتهما [ب]؛ [ج). 
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العَبّد ومن کلام الجاهلية في منشورهم ومحاوراتهم. والذوق الصحیح 
والطبع السلیم شاهدان بذلك للناقد البصیر بالبلاغة. 

والسبب في ذلك أن مولاء الذين آدر کوا الاسلام سمعوا الطبقة العالية 
من الكلام في لقرآن والحديث اللذین" عجز البشر عن الإتيان بمثلهاء لكنها 
ولحت قلوبهم ونشأت على أساليبها نفوسهم» فنهضت طباعهم وارتقت 
ملكاتهم في البلاغة عن ملكات من قبلهم من أهل الجاهلية من لم يسع هذه 
الطبقة ولا نشا عليهاء فكان كلامهم في نظمهم" ونثرهم أحسن ديباجة 
ما استفادوه من 


وأصفى روما من آوئئك وأرصف مباني وأعدل 
الکلام العالي الطبقة. وتأمل ذلك يشهد لك به ذوقك إن كنت من أهل الذوق 
والبصر بالبلاغة. 

و لت يومًا شيخنا الشريف أبا القاسم قاضي غرناطة لعهدناء وكان 
شيخ هذه الصناعت أخذ بسبتة عن مشیختها من تلميذ الشَّلُوبين» واستبحر 
في عام اللسان وجاء من وراء الغاية فيه. فسألته یو تا ما بال العرب 
الإسلاميين أعلى طبقة من الجاهليين”» ولم يكن يستنكر ذلك بذوقه. فسكت 
طويلاً ثم قال : لله ما أدري". فقلت : "أعرض عليك شيعا ظهر لي في ذلك» 
ولعله السبب فيه". وذکرت له هذا الذي كتبت. فسكت معجبّاء ثم قال : با 
فقيه» هذا كلام من حقه أن يكتب بالذهب". وكان من بعدها يؤثر محلي» 
ويصيخ في مجالس التعليم إلى فولي: ويشهد لي بالنباهة في العلوم. 

والله خلق الإنسان وعلمه البیان"*. 


الي [ب]. 
* متظومهم [ب] 
۶ طبقة في البلاغة من الجاهليين [ب]. 
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[57] في بيان الطبوغ من الکلام والصنوع 
وکیف جودة الصنوع أو قصوره" 


اعنم أن الکلام الذي هو العبارة والخطاب إا سره وررحه في إفادة 
المعنى . وأما اذا كان مهملا فهو كالموّات الذي لا عبرة به. وكمال الإفادة هو 
هم يقولون : هي مطابقة 
الكلام لمقتضى الحال» ومعرفة الشروط والأحكام التي بها تطابق التراكيب 
النفظية مقتضى الخال هو فن البلاغة. وتلك الشروط والأحكام للتراکیب في 
المطابقة استّقريت من لغة العرب وصارت كالقوانين. فالتراكيب بوضعها تفيد 
الإسناد بين المستندين بشروط وأحكام هي جل قوانين العربية؛ وأحوال هذه 
» وإضمار واظهار وتقييد 
ارج بالإستاد وبالمتخاطبين حال 


البلاغة» على ما عرفت من حدها عند أهل البيان. 


التراكيب من تقديم وتأخیر: وتعريف وا 


واطلاق. وغيرها يفيد الأحوال المكتنفة من 
عنم المعاني' من فنون 
البلاغة. فتندرج قوانین العربية لذلك في قوانين علم المعاني لأن إفادتها 


التخاطب بشروط وأحکام هي قواتين لفن سموه 


للاسناد جزء من إفادتها للأحوال المكتنفة بالإسناد. وما قصر من هذء 
التراکیب عن إفادة مقتضى الحال لخلل في قوانين الاعراب أو قوانين المعاني 


كان قاصرًا عن المطابقة لمقتضى الحال وق بالهمل الذي هو في عداد الموات 


هذا الفصل لم يردلا في [ب] ولا في [ج] 


لمطبوع والمصنوع من الكلام 

ثم يتبع هذه الإفادة لمقتضى اخال التفئن في انتقال الذهن بين المعاني 
بأصناف الدلالات. لأن التركيب يدل بالوضع على معنى. ثم ينتقل الذهن 
إلى لازمه أو ملزومه أو شبهه» فيكون فيها مجاژا !ما باستعارة أو كناية: كما هو 
مقرّر في مواضعه. ويحصل للفكر بذلك الانتقال لذة كما تحصل من الافادة 
لفرًا بالدلول من دليلهء والظفر من أسباب اللذة كما 


وأشدء لأن في جميعها 
علمت. 

ثم لهده ا نتقالات أيضًا شروط وأحکام کالقوانین: صیروها صناعة 
وستوهاب الا" وهي شقيقة علم العاني انفید لمقتضى الحال» لأنها راجعة 

لى معاني التراكيب ومدلولاتهاء وقوانين علم المعاني راجعة إلى أحوال 
التراكيب نفسها من حيث الدلالة. واللفظ والمعنى متلازمان متضايفان كما 
علمت. فإذن علم المعاتي وعلم البيان هما جزءا اثبلاغة؛ وبهما كمال الإفادة 
والمطابقة لمقتضى الحال. فما قصّر من هذه التراكيب عن المطابقة وكمال الإفادة 


فهو متصّر عن البلاغة ویلحق عند البلغاء بأصوات الحيوانات ' 

ن العربي هو الذي يطابق بإفادته مقتضی الجال. 

فالبلاغة على هذا هی أصل الكلام العربی وسجيته 
بلاغة على هذا هي اصل الحلا م العربي 


وأجدر به أن لا يكون عربًا 


وحه وصیفته. 
ثم اعنم أنهم إذا قالوا 'الكلام المطبوع "+ فإنهم يعنون به الكلام الذي 
كمّلت طبيعته وسجيته من إفادة مدلوله بالقصود منه لأنه عبارة وخطاب ليس 


يقيد سامعه ما في ضميره 


المقصود منه النطق فقطء بل المتكلم یقصد به 


إفادة تامه ويدل به عليه دلالة وئیقت ثم يتبع تراكيب الكلام في هذه السجية 


له بالأصالة ضروب من التحسين والتزيين بعد كمال الاقادة. و 


تعطیها رونق الفصاحة من تنمیق الأسجاع . والموازنة بين جمل الكلام 
وتقسیمه بالأقسام الختلفة الأحكام» والتورية بانلفظ الشترك عن ن افي من 
معانيه» والمطابقة بين التضادات ليقع التجانس بين الألنا 


للكلام رؤلق لذة في الأسماع وحلاوة وجما ال كلها زائد على الافادة. 


متطابتان[ ت]. 
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وهذه الصنعة موجودة في الکلام المعجز في مواضع متعددة مثل آواللبل 
إذا يغشى والنهار إذا تجلی ۰2 ومثل قأسا من أعطى واتقی وصدق 
باحسنی "۳ إلى آخر العقسیم في الآية. وکذا من طفی وآثر الحياة 
الدنية**” إلى آخر الاية. وکذا "وهم یحسبون أنهم يحسنون صنعا**" 
وأمثاله کثیر. وذلك بعد كمال الإفادة في أصل هذه التراكيب قبل وقوع هذا 
البديع فيها. 

وكذا وقع في كلام الجاهلية منه لكن عفوّاء من غير قصد ولا تعمّد. ويقال 


إنه وقع في شعر زهیّر. 

وأما الإسلاميون» فوقع لهم عفوّا وقصذاء وأتوا منه بالعجائب . وأول من 
أحكم طريقته خبیب بن اوس“ والبشري: ومُّسْلِم بن الولید فقد كانوا 
مولعين بالصنعة» ويأتون منها بالعجب . وقيل إن أول من ذهب إلى معاناتها 
بسار بن برد وابن هّرمة؛ وكانا آخر من يُستشهّد بشعره في النسان العربي. 
ثم اتبعهما كلثوم بن عمرو لبي ومنصور ار ومُسْلِم بن الولیده 
وأبو ناس وجاء على أثرهم حَبيب والبگري. ثم ظهر ابن الْمْكر فختم 
علم البديع والصناعة أجمع . 1 

ولنذكر مثالا من المطبوع الخائي من الصنعة لتتفهمه. مثل قول فلس بن 
دري : 


5 ۳ ¢ ۰ 5 
وأخرج من بين البيوت لعلّني أحدّث عنك النفس في السّر خاليا 
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تمد سا تخت عما بیننا وتختلت 
لکالرتجي ظل الغمامة كلما برا منها للمقیل اضمحلتر 


فتأمل هذا المطبوع الفقید الصنعة في إحكام تأليفه وثقافة تراكيبه. فلو 


جاءت فيه الصنعة من بعد هذا الأصل زادته حسا 


ار ثم حبیب: وطبقتهماء ثم أبن العتز؛ خاتم 
الصنعة. الذين جرى الا رون بعدهم في میدانهم وتسجوا على منوالهم. 

وقد تعددت أصناف هذه الصنعة عند أهلهاء واختلفت اصطلاحاتهم في 
ألقابهاء وكثير منهم يجعلها مندرجة في البلاغة» على أنها غير داخلة في 
الإفادت وإغا هي تعطي التحسين والرونق. وآما التقدمون من أهل البدیع : 
ة التي لا 
مو ضوع لها. وهو رأي ابن رَشِيقَ في كتاب العمدة له وأدباءالأندلس. 
وذکروا في استعمال هذه الصنعة شروطًا منها أن تقع من غير تكلف ولا 


فهي عندهم خارجة عن البلاغةء ولذلك يذكره ونها في الفنون الأدب 


اكتراث فيما يُقصّد منها. 

وأما العفوء فلا كلام فيه لأنها إذا برئت من التکلف: سلم الكلام من 
عيب الاستهجان. لأن تكلفها ومعاناتها يصير إلى الغفلة عن التراكيب 
الأصنية للكلام» فشخل بالإفادة من أصلها وتذهب البلاغة رأسَاء ولايبقى في 
الكلام إلا تلك التحسينات. وهذا هو الغالب اليوم على أهل العصر. 
وأصحاب الأذواق في البلاغة يسخرون من كلفهم بهذه الفنون ويعدون ذلك 
من القصور عن سواه. 

وسمعت شیخنا الأستاذ أبا البركات البَلّفِيقيء كان من أهل البصر باللسان 


ذوقه» يقول : إن من أشهى ما تقترحه علي نفسي أن أشاهد في 
بعض الأيام من ينتحل فنون هذا البديع في نظمه أو نثره» وقد عوقب بأشد 


والقريحة في 
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دی عليه يحذر بذلك تلميذه أن یتعاطوا هذا الصنعة» فیکلفون 


العقوبة 
بها ويتناسون البلاغة . 

ثم من شروط استعمالها عندهم الإقلال منهاء وأن تكون في بيتين أو ثلاثة 
من القصيدة» فتكفي في زينة الشعر ورونقه. والإكثار منها عيب . قاله ابن 
رشيق وغيره . وكان شيخنا أبو القاسم الشريف السبتي» منفق اللسان العربي 
بالأندلس لوقته يقول هذا القول: 'البديعية إذا وقعت للشاعر أو الكاتب» 
فيقبح أن يستكثر منهاء لأنها من محسنات الكلام ومزیناته: فهي بثابة الخيلان 
في الو جه» يحسن بالو احد وال نين منها ويقبح بتعدادها. 
وعلی نسبة الكلام المنظوم هو الكلام المنثور في الجاهلية والاسلام. كان 


أولاً مرسلاً» معتبر الموازئة بين جمله وتراکیبه: شاهدة مواژنته بفواصله من 
غير التزام سجع ولا اكتراث بصنعة» حتى نبغ إبراهيم بن هلال الصابي 


كاتب بني بوبه فتعاطى الصنعة والتقفية» وأتى من ذلك بالعجب. وعاب 


الناس عليه کلفه بذلك في المخاطبات السلطانية. وإغا حمله عليه ما كان في 
ملوكه من العجمة والبعد عن صولة الخلافة المنفقة لسوق البلاغة: ثم 
انکسرت الصناعة بعده في منثور التأعرین؛ ونسي عهد الترسيل» وتشابهت 
السلطانيات بالإخوانيات» والعربيات بالسوقيات» واختلط المرعي بالهمل. 
وهذا كله يدلك على أن الكلام المصنوع بالمعاناة والتكلف قاصر عن 
الكلام الطبوع لقلة الاكتراث فيه بأصل البلاغة. والحاكم في ذلك الذوق. 


(257) آية 239: سور 
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[58] في ترفع أهل الراتب عن انتحال الشعر 


اعلم أن الشعر كان ديوانًا للعرب: فيه علومهم وأخبارهم وحکمتهم. 


وکان رؤساء العرب متنافسین فیه وکان ون بسوق عُکَاظ لانشاده 


وعرض کل واحد منهم دیباجته على فحول الشأن وأهل البصر لتمييز حو کب 


تى انتهوا إلى الناغاة تق آشعارهم بأركان البیت اخرا 
حتی انتهوا إلى في تعلیق رام مت 


إنما كان یتوصل إلى 
تعليق الشعر بها من كان له قدرة على ذلك بقومه وعصبيته ومكانه في مُضَر 
على ما قيل في سبب تسميتها بالمعلقات. 

ثم انصرف العرب عن ذلك أول الإسلام با شغلهم من أمر الدين والنبوة 


وا عشی؛ وغيرهم من أصحاب المعلقاء 


والوحي وما" أدهشهم من أسلوب القرآن ونظمه «فاجوضوا عن فده 
وسکتوا عن الخوض في اننظم وال 
3 ولم ينزل الوحي في تحريم الشعر وحظره: با سمعه النبي صلی اله عليه 


مانًا. ثم استقر ذلك واونس الرشد من 


وسلم وأثاب عليه» فرجعوا حينئذ إلى ديدنهم منه. وکان لعمر ابن أبي ربيعة» 


* الدين والعبادة وما [ب]. 
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كبير قريش لذلك العهد؛ مقامات فيه عالية وطبقة مر 
شعره على ابن عباس؛ فيقف لاستماعه معجبًا به. ثم جاء من بعد ذلك 


ة. وكان كثيرًا ما 


الملك الفحل والدولة العزيزة» فتقرب إليهم العرب بأشعارهم يتدحونهم 
بهاء ويجيزهم الخلفاء بأعظم الجوائز على نسبة الجودة في أشعارهم ومكانهم 
من قومهم» وبحرصون على استهداء أشعارهم يطلعون منها على الأثار 
والأخبار والنغة وشرف اللسان. والعرب يطالبون وليدهم بحفظها. ولم يزل 


الشأن هذا أيام بني أمية وصدرًا من د 


بني العباس. 

وانظر ما نقله صاحب العقد في مسامرة الرشيد للأْصْمّعي في باب 
الشعر والشعراء تجد ما كان عليه الرشيد من المعرفة بذلك والرسوخ فيه» 
والعناية بانتحاله. والبصر بجِیّد الكلام ورديئه: وكثرة محفوظه منه. 

شم جاء خلف من بعدهم لم يكن اللسان لسانهم من أجل العُجمة 
وتقصيرها باللسان وإغا تعلموه صناعة. ثم مدحوا بأشعارهم أمراء العجم 
الذين ليس اللسان شأنهم؛ طالبين معروفهم فقط » لا سوى ذلك من 
الأغراض. كما فعله حَبيب أو ابر َالْتبّي وابن هانی ومن بعدهم إلى 
هلم جرا. فصار قرض الشعر في الغالب إنما هو للكدية والاستجداء لذهاب 
المنافع التي كانت فيه للأولين» كما ذکرناه. وأنف منه لذلك أهل الهمم 


الخال فيه؛ وأصبح تعاطيه هجنةٌ في الرياسة 


والرا 


والله مقلب الليل والنهاره 


* مماضرة [ب] 
20 انظر ص 
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أشعار العرب وأهل الأمصار 


[59] ي أشعار العرب وأهل الأمصار 
لهذا العهد 


اعلم أن الشعر لا یختص باللسان العربي فقط ؛ بل هو موجود في کل لغة» 

سواء كانت عربية أو عجمية. وقد كان في الفرس شعراء» وقي یونان كذلك» 
ذكر منهم آرسو في کتاب المنطق له" آوریژس الشاعره وأثنى عليه. وكان 
في حميّر أيضًا شعراء مقدمون. 
١‏ ولا فسد لسان مُضَر ولغتهم التي دونت مقايسها وقوانين إعرابهاء 
واختلفت اللغات من بعدهم بحسب ما خالطها ومازجها من العُجمة» فکانت 
جيل العرب بأنفسهم لغة خالفت لغة سلفهم من مُضَّر في الإعراب جملة وفي 
كثير من الموضوعات اللغوية وبناء الكلمات. وكذلك اضر أهل الأمصارء 
نشأت فيهم لغة أخرى خالفت نسان مُضّر في الاعراب وأكثر الأوضاع 
والتصاريف. وخالفت أيضًا لغة الجيل من العرب لهذا العهد؛ واختلفت هي 
في نفسها بحسب ؛صطلاحات أهل الآفاق. فلأهل المشرق وأمصاره لغة غير 
لغة أهل المغرب وأمصاره وتخالفها أيضًا لغة آهل الأندلس وأمصاره. 


(260) من المحتمل أن ابن خلدون يريد الاحالة إلى 210 ۸۷۵۵:۵۷۸۹ أو إلى کتاب البلاغة 
۷ أو إلى کتاب الشعر :701 حيث يوجد ذكر لأمیرس. 


أمتيرش [ج]1۰خ] 
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ثم لما كان الشعر موجودا بالطبع : ني أهل کل لسانء لأن الموازين على 
واحدة 3 ۱ 3 
نسبة واحدة في أعداد التحرکات والسواكن» وتقابلها موجودة في طباع 
البشر» فلم يهجر الشعر بفقدان لغة واحنة: وهي لغة مُضَر الذين كانوا 
فحوله وفرسان ميداته حسبما اشتهر بين أهل اخليقة: بل كل جيل وأهل كل 
عة من العرب والمستعجمين والحضر آهل الأمصار یتعاطون منه ما يطاوعهم 


في انتحاله ورضّف بنائه على مهّبع کلامهم. 


[أشعار العرب البدو لهذا العهد] 
خأما العرب» أهل هذا الجيل المستعجمين عن لغة سلفهم من مر 
فيقرضون الشعر لهذا العهد في سائر الأعاريض عنی ما كانت ت عليه لسلفهم 


من النسيب وامدح والرثاء والهجاء؛ ويستطردون في الخروج من ؛ 
في الكلام. وربا هجموا على المقصود لأول كلامهم وأكثر ابتدائهم في 
قصائدهم باسم انشاعر» ثم من بعد ذلك ينسبون . وأهل المغرب من العرب 


يسمون هذه القصائد ب "لاصمعیات ‏ نسبة إلى الأصْمّعيء راوية العرب في 
أشعارهم . وأهل الشرق من العرب يسمرث أيضًا هذا النوع من الشعر 


",ور ينحدون فيه ألحانا بسيطة لا على 


طريةٍ الصلعة الموسيقارية» ثم یفنون به . ويسمون الغناء باسم “الحورائي"» 
نسبة إلى حوران. من أطراف العراق والشام» وهي منازل العرب البادية 


في [ب] : بشسبون. يسمون هذه القصائد ب "الأصمعيات” : نسبة إلى الأصمعي. 
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أشعار العرب البدر 


التداوز 


في نظمهمء ويجيئون به مخصلا على أربعة 


ولهم فن آخرء 
آجزای يخالف آخرها الثلاثة الأول في رويه؛ يلتزمون القافية الرابعة في كل 


بيت إلى آخر القصيدة شبيهًا بالمرتع والختس الذي أحدئه المولّدون من 
المتأخرين. ولهؤلاء العرب في هذا الشعر بلاغة فائقة» وفيهم الفحول 
والمتأخرون عن ذلك 

والكثير من المنتحلين للعلوم لهذا العهد. وخصوضًا علوم اللسان: 
يستنكرون هذه الفنون التي لهم إذا سمعهاء ويج نظمهم إذا أنشد؛ ويعتقد أن 
ذوقه إنما نبا عنها لاستهجانها وفقدان الاعراب منها. وهذا إغا أتى من فقدان 
الملكة في لغتهم. فلو حصلت له ملكة من ملكاتهم لشهد له ذوقه وطبعه 
ببلاغتهاء إن كان سليمًا من الافات في فطر 
له في البلاغة: وإئما البلاغة مطابقة الكلام للمقصود ولقتضی الخال من 
الوجود فيه؛ سواء كان الرفع دالا على الفاعل والنصب دالا على المفعول أو 
بالعكس. وا يدل على ذلك قرائن الكلام: كما هو في لغتهم هذه. فالدلالة 
بحسب ما يصطلح عليه أهل الملكة. فإذا مرف اصطلاح في ملكة 


ونظره . وإلا فالإعراب لا مدخل 


صحت الأدلة؛ وإذا طابقت تلك الدلالة للمقصود ومقتضى الحال صحت 


البلاغة ‏ ولا عبر انين النحاة فى ذلك. 


وأساليب الشعر وفنونه موجودة في أشعارهم هذه ما عدا حرکات 
الاعراب في آواخر الکلمات: فان غالب کلماتهم موقوفة الاخر. ويتميز 
عندهم الفاعل من المفعول؛ والمبتداً عن الخبر بقرائن الكلام. لا بحرکات 


آلاعراب . 


7 وطیعه [ب] 
** الأدنة [ب] 
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فمن ماهم على اس الشريف ابن هاشم يکي ی ی 


سرحان: وید کر ر ظعنها مع قومها! لى المغرب : 


[أبو الهيجاء] الشريف ابن هاشم 
يفز للاعلام 
ومادا شکات النرو اح ماطرالها 


این ما رات خاطر 
يحس أن فطاع ماذي ضمیرها 
وعادت كما خوارة في يد غاس ل 
يجابدوها اثنين والفرع مام 
وجات موي دارفات لكنهيا 


وشادى امنادي با رحیل وشوروا 

وسذالهالار رياذيابن ز غانم 
وقال لهم حسن ن بن سرحان غرب وا 
ويركض وبيده سها بالثابج وبالليممن 


هنا على المخطوطات التالية تا[ 


J ]ادا‎ 


على الى طرا کید شکت من زفیرها 
يردغلام البدو ويلوي عصيرها 
غدات وزايع تلف الله خبيرها 
بمشرطتو هند | وصافي ذكيرها 
لب ل شود الاج عر سيرم 
على شسو کو لغدوا بقایا حریر 

بيدين دوار السسوائي دی 
مزون تجسي متراكيا من صبیرها 
عنوفا وتحجاز البرق في غزيرها 
افست من بغداد حستى فق یره 
تعرج عاريها عنلسى مستمیرها 
على ابدين ماضي بن مقرب 
وسوقوا النجوع إن كان أنا هو 
ای رواني مذي 
وما كان يرضى زین حمیر وميرها 


كما جاء عند روزنتال !1693 ,ھ |4 qudim, II, p.‏ ١ا‏ حسب مخطوطة حميدية 82 


عيوفا[خ]. 
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من شعر الشريف بن هاشم 


غدرني و هو زعما صديقي وصاحبي 
ورجم يقول لهم بلاد ابن هاشم 
حراما علينا باب يغداد وأرضها 
تصدق روحي عن بلادابن هاشم 
وباتت نيران العداري قوادجح 


ومن قولهم في رثاء أمير زناتة 


واناليهما من درفتي ما نديرها 


يخبر البلاد المعطشاما يجيرها 


داخل ولا عاود ركيزي 
على الشمدر 


1 س أو يزل القضا من هجيرها 


پحراجان یش دوا آسیرها 


وأرض الزاب . وراژهم له على طريق التهکم. 


تقول نق اة الخد سعدی وماضها 
يا سائل عن قبر الزياني 


راه بعالي وادران وفسوقسه 
رمن س ارع النقا 
يالهف كبداه الزناتي خليفة 
قتیل فتى الهیجا ذياب ابن غام 


أراه يميل الغ 


أيا جازيا مات الزناتي خليفة 
ألا واش رحلناك لاس ین مرة 


لما في الظعون الباكرين عویل 
خد النعت مني لا تكون هبل 
من الربط: عيساوي بناه طويل 
به الواد شرة يراع ليل 
وقد كان لاعقاب الجياد شئيل 
جراحا كافواه المراد تسيل 
لا تسرحل الا أن تريدر 


وع او 


افي النهار قلیل 


ومن قولهم على لسان الشريف یذکر عتابًا وقع بیته وبين ماضي بن 


مقرب 
تبداماضي الخيار وقال لي 
أشكر اعدا لا تزید ملامة 


* الربط (ثا. [خ] 


هذه القصيدة 


المضاض في [خ ١]‏ مع نقصر ى في التص. 


دة التي تليها على هذا انترتيب في [ت] و [ج) + 


أشكر ما نحنا عليك رضاش 
لنجد ومن عمر بلاده عاش 


بینما وقع الترتيب 
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باعدتنا با شكر ودانيت غرینا وقربت عربا لابسين فماش 


لحن غدینا نصدفوا ما قضالنا ‏ كما صادف طعم الزناد طش 


إن كان بنت الشول تلقح بارضكم ‏ هنا العرب مالهن ضناش 
ومن قولهم في ذكر رحلتهم إلى المغرب وغلبهم زناتة عليه : 


وأي جميل ضاع لي في ابن هاشم وأي رجال ضاع قبل جميلها 


قد كنت أنا وإياه في زهو بيننا ‏ عناني بحجة ما غاب عني دليلها 


وجدت كأني شاربامن مذامة من الخمر فهواما قدر من يميلها 
أو مشل شمطا مات مظنون كيدها 
أباها زمان السسو حتی تدر 

لذلك آناعا + 


وأهل الرياسة فيهم یقولها وهو معتقل بالمهّدية في سجن الأمير ابي زکریا 


أبي حلص + أول ملوك إفر ريقية من الموحدين 


يقول وفي بوح الدجا بعد وهنة حر اما على اجفان عيني منامها 


يا من تقلبا حالف الوجد وال روحاهیامی طال ما بی سقامها 
با من ل نود و رد بای اي 4 
حجازية بدوية عربية غداوية وللهابعي دا مرامه 

مولعة بالبذو لا تالف القرى سواعانك الوعسا يراتي خيامها 


غياث ومشتاها بها كل شتوة ممحون ةبيهاوبيها غرامها 
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تی شوق العين ما تدار کت 


كان العروس البکر لاحت ثیابه 
فلاة ودهنا واتساع وذ 


اس الهبا فى سواعدي 


وقر سي عدیدا تحت سرجی مشاقة 


وكم من رداحا اسهرتني ولم ارق 
وكم غیرها من كاعبا مرجحنة 
وصفقت من وجدي عليها طري 3 
ومار؛ بحطب الوجد توهج في الحشا 


ذا الى 


أيا 
ولكن ريت الشمس تكسف ساعة 


بنود ورايات من السعد اقلت 


لا واعلي بالعين اظعان غزوتي 


يواتي من الخور الخلايا جسامها 


عليها من السحوب السواري غمامها 


زار المزن عذبا حمامها 


عليه ومن نور الاقاحي خرامها 
واما في مراعي نعامها 
ازي طعامها 


ومرعا 


عم ومن لحم ال 


وتوهج لا يضفي من الما ضرامها 


فد العمر دار 


این ابعون الله تهنوا علامها 
ورمحي على كتفي وسيري امامها 
احب بلاه الله عندي حثامها 
میم به سانذ عندي مقامها 
نزيل الصدی وانغل عني سلامها 
الا قاتنوا قوما سریع انهزامها 
مدا الدهر ما غنی بفینا حمامها 
في ذي الذنيا سا دام لاحد دوامها 
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ومن أشعار التأغرین منهم قول خالد بن حَمْرْة بن عمر: شيخ الكُنُوب 


من أولاد أبي الليّله يعاتب أقيالهم أولاد مه ويجيب شاعرهم د 


یناه بن مهلهل عن ییات فخر عليهم فيها بقومه : 


يقول و ذا قول المصاب الذء 


يريح بها جاو المصاب الا انتضا 


محبرة مختارة من نشادنا 


د في غ نب 
هيض تدكاري بهايا دوي الندى 
أشيل ج 


مغريلة عن نا 


ا من حبال طراية 


لم تقصر ولا أنت بعادم 


قولك في أم المبتمين ابن رة 
أما تعلم أنه قامها بعدمالقا 
شهام من آهل الأمريا شيل خارق 
سواهر طفاها وضرمت بعد طفيسة 
وضرمت بعد الطفيتين الن 

كما كان هو يطلب على ذا تجنبت 
وبان والي الراي في ذا انشباحها 


ومنها في العتاب 


وليذا تغانيتوا أنا أغنى لأن: 
على ون‌اندة بها ک 


CT 


وارع قيفان يعاني صعابها 


5 من إنشاد ل 


و افي عذابها 
دني ليا نام الوشی منتها بها 

ة القيفان دابي ودابها 
قوارع من شبل وهدی جرابها 
قراح يريح الموجعين الغنا بها 
سوا قلت في جمهورها ما أعابها 

امي اها عاد باني خرابها 
رصاص بنسي يحيى غلاق ذابها 
وهل رايت من جا للفلق واصطلابها 
واثنسا طفاها جاسرا لا يهابها 
لفاس الي بيت المنا مقتدا بها 
رجال بني كعب الذي يتقا بها 


قصارا وهي عمن كبر الاشيا يهابها 
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من شعر خالد بن حمزة بن عمر 


فان كانت الاك نعت عرایس علینا باطراف القنا اختطابها 
ولا سم ده االاره اف وذبل وزرق" كالسنة اخناش انسلابها 
بني عمناما نرتضي الذل غلمة تسیر السبس‌ایا والمطايا ركابها 
وهي عالا بن المنايا تغيلها بلا شك والدنييا سريع انقلابهيا 


ومنها في وصف الظعائن : 
بظعن قطوع البيد لا نختة 
ترى العين بيها قل لشبل عرایف وكل مهاة محتظنها ربابها 
ترى أهلها غطا الصباح أن نقلها بكل خلوب الحوف ما سحذنا بها 
لها كل ينوم في الا را ما قتاتل وراالغاب الممزوج عنو رضابها 


العدا فتوق خوبات مضوف جنابها 


ومن تولهم في الأمثال الحكمية : 


في المنوع نك سفاهة و ك عمسن د عتك اب 
ناسا يغلقوا عنك بابهم ‏ ظهور المطايا يفتح الله باب 


ومن قول شبل يذكر انتساب الكعوب إلى ترجم : 


لشيب وشبان من اولاد ترجم ٠‏ جميع البرايا تشتكي من ضهاضها 


* ورزق [ج] 
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ومن قول خالد يعاتب اخوانه فى موالاة شيخ الوحد. 


ابي محمد بن 


تافراكين المستبد بتونس على سلطانهاء مکفوله أبي إسحاق ابن السلطان أبي 


بحبی؛ وذلك فيما قرب من عصرنا : 


يقول بلا جهل فتى الجود خالسد 
مقالة حبر ذات ذهن ولم يكن 
تاجسم قافهالا لحاجة 
وكنت بها كنزي” وهي نعم صابة 
رحها عن 
بني كعب أدنى الاقربین لدمنا 


تفوهت بادي ‏ 5 


جرى عند فتح الوطن منا لبعضهم 
وبعضي 


وبعضهم موهوب من يعض منکنا 


وبعضهم جانا 


وبعضهم بطار في 


6 


۳ 
3 


ورجع ينتهي مما نفهنا قبيحه 
وبعضهم شاكي من أوعاد قادر 
فصمناه عنه واقبفسنا منه رد 
ونحن على ذا في مدی نطلب العلی 
وجزنا حميا وطن ترشیش بعد ما 
ومهد من الاك ماكان خارج 


بردع قروم من 
جزينا بهم عن كل تاليف في العدي 


* ومن قوله يعاتب [ج]. اسم خالد ورد في [خ] 


« كبدي [ج) 


مقانة توا وفال رات 
همریجا ولا فيما یقول ذهاب 
ولا هرجايلة معاب 


اد مد 


خزينة فكروالخزين یصاب 


رت من رجال في 
بني عم منهم شائب وشیاب 


مصافاة ود وانسیاغ جناب 


کسا تعلم وا قولي يفيه صاب 
زا بامسرنا وعد الظهیر کتاب 

اطر منا للجزيل و باب 
نفهناه ماعشسابه ساب 


مسراراوفي بعش الرار يهاب 
غلق عنه في احكام السقایف باب 
نی 
لهم ما حططناللفجور نقاب 
نقفناعايها سب قا ورقاب 
عن احکام والي امرهاله باب 
بني كمب لاواها الغريم وضاب 


ره مولي اليالقي ورباب 


اب 


وقمنسا بهم عن كل قيد 
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5 
الن 


اد من لا كان فیهم بهم 

ور کبوا السبايا نلشمنات من أهلها 
وساقوا المطايا بالشر الا نسول» 
وعادوا نظي البرمکیین قبل ذا 


وکانسوا لنا ذرعافي كز مهمة 


خلو الدار في جنح انکلام ولا ابقو؛ 
كسوا اخي جلباب البهیم لستره 
كذلك متهم حابس النبساد 
یظن ظنونا ليس نحن من اهلها 
حضا هو ومن واتاهفي سو ص 


نوواغزوتي ان الفتابو محم 


وترجت الاوعاد منه ویحسر ۱ 


لو عطا ماکان لراي عارف 


وان نحن ما تستاملوا عنه را 
وان وطا ترشیش بضیاق وسعهاً 
وانه منهاء قريب مفاصل 


وعسن فائنات الطرف غيد غوایج 


يتيه إذا تاهسوا ویصبوا إذا صبوا 


وإن كان له عقلا رجيح وفطنة 


واما لبدلا بدهامن مياعل 


ويحمى بها سوق عنينا 


اب 
جتن لر عا لات 


ولا هلال فسي زمان ذی اب 


ول ذة ماک ول وطیب شراب 


من الودالا ما بسدل بخراب 


ح في اليم الغريق غسراب 


يسى غلام طالب ربح ملک نا 
ياوكلين الخبز تبغواادامه 


بدوما ولا هسی صحیح بناب 
وخلطتوا ادا متوا فى السمرم لباب 


ومن شعر علي بن عمر بن إبراهيم؛ من رؤساء بني عایر لهذا العهد. 


إحدى بطون زغب 


+ يعاتب بني عمه المتطاولين إلى رياسة بيته : 


ابايات عذبة من قريض كلام 


محبرة كال رفي يدين صانع 
انا جابهسا مني تساينت مأ طسرا 
غدامنه لام الحي حنين وانشطت 
لک يري يوم بان بهم الينا 
والا كما أبراص البهامي قوادح 
والا لکن القلب في يدين قاض 
لناقلت نعفا من شقا البين زارني 
الا یا ربوعا کان بالامس عا ۲ 
وغيدا انداني للخطا في ملاعب 
ونعم تشوق الناظرين من التمامة 
وغسذف دياسمها برو 
واليوم ما بيها سوی البوم حولها 
وقفت بهاطورا طويل نسالهسا 
ولا صح لي منها سوی وحش خاطري 
ومن بعد ذا تدي تتصور بوعلي 
وقولوا لو یا بوالوفا كلح رایک 

أ 


وأ مربيها 


ر ماتوف اس بال دواء 
ولاقتوافيهاقاسايذلكم 


زو 
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إذا ان في سالك اطحری نظام 


دجا الیل فیهسم ساهسرا ویضام 
لنامابدا من مهرق وکام 
واضلاو من سرب الب وتعسام 
پنوحوا على طلالیاوحشام 
بعين سخيفا والدمسوع جسام 
وسقمي من اسباب عرفت وهسام 
سلام ومن بعد السلام ملام 


دخلتوا د ر غامقات دهام 
لها سیسلات على الفض ا والاكام 
ولیس البحسور الطامیات تعام 


من شعر علي بن عمر بن إبراهيم 


وعانسوا على هلكاتكم في ورودها 
یا غزوتارکبوا الصلالا ولالهم 
الاعناهم لو ترى كيف رايهم 
خلوا لغبا وبغاو في مرقب العلا 
وحق النبي والبيت واركانها الذي 
لبد الليائي بيه إن طالت ایا 
وان بدها تبلى البوادي عكايف 
وکل مشتاقا كالشد اياه عابر 
وکل كميتي مكتفض عض تابه 
و تحبا بنا الارض العقيمة مدة 
بالابطال والقود الهجان وبالقنى 
نحجزهاواناعقيد نقودها 
وحنا كما اضراش البزا في اثر يجعكم 
متى كان يوم الفحص يا مير بوعلي 
كذلك بوحمو اشترى بغت داخص 
وخلا رجالا لا يرى الضيم جارهم 
الايقيموهاويقديو شورهم 
كم ثار ظعنها على البدو سايق 
في اثار قطاع انلصوا بومیاعسل 
وكم ذا يجيبوا في أثره من غنيمة 
وان جاوا يجفوه الملوك ويبتغوا 
عليكم سلام الله من لسن فاهم 


* کسام [ج] 


من الناس عدمان العقول ليام 
قسرار ولا دنیالهین دوام 
مثل سدور فلاما لهسن تمام 
مواضم ما هیا لهم ام 
و مازارهافي كل دهر وعام 
یذوقون من خمط الشكاع دام 
بكل رديني مطربا وحسام 
عليها من اولاد الکسرام غلام 
یل يصارع في العنان جام 
وتولد لنامن كل ضيق كظسام 
نها وقت وجبات العدوزحام 
وقي سن رمحي للحروب عسلام 
حتى تقاض وا من ديون غسرام 
تلى سخابا صايدين قرام 
وخلى الجياد الغاليات تسام" 
ولا یختع وا یرجی العسدو ويتام 
وهم عن زغبة دای ودوام 
بين اصیح وبين حشام 
لي ناض ترك الظاعنين رمام 
حليف الثنا سجساج كل غیسام 
غداظعنهيحذي عليهققام 
ماغنت ورقاوناح حمام 
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١ القصا‎ 


ومن شعر عرب البّرية بالشام ثم نواحي نحَوّْران لامرأة قتل 


تبات طون اللیل ما تالف الكرى 
على ما جرى في دارها وعيالها 
فقدتو شهاب الدين ياقيس كلكم 


أنا قلت إذا ردوا الكتساب يسرني 


أيا حين تسريح الذوايب واللحا 


ادس 59 


أحلافه من قيس تغريهم' بطلب تاره : 


بعين اراع الله من لا رثالها 
موجعه كن السفافي مجالها 
بنحظة عون غير البين حالل ها 
متوا عن أذ الثار ماذا وفا لها 
وتبرد من نسيران قلبي ذبالها 
وبيض العذاري ما حميتوا جمالها 


ولبعض الاين من أعراب مصره من قبيلة هليا منهم 


عليها غلام لا يرى النوم مغلم 


إذا جيت سن هلبا جماء 
وقومي بني منظور لا ذقت فقدهم 


ولي من بني رداد كل مجرب 
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8 ات طراية 
الية منوا اللساع اللطاية 
ية ملو 3 


عظيم الغنا ندب بالاخبارعارف 


ولي مسن ذرا علیا عبید بن مالك 


وعلان صدق من ذرا آل مسلم 


وأمثال هذا الشعر عندهم كثير» وبينهم متداول. ومن أحيائهم من ینتحله: 


ومنهم من يستتنكف عنه كما بيناه في فصل الشعره مش الكثير من رؤساء 
0 0 
العهد و متا 


الوشحات والأزجال للأندلس 


وأما أهل الأندلسء فلما كثر الشعر في قطرهم وتهذبت مناحيه وفتونه وبلغ 
التنمیق فيه الغاية» استحدت التاخرون منهم فك منه سموه ب نوش ۰۳۷ 


ونه أسماظًا آسماضا و آغصانا أغ 


المختنفة» ویسمون المتعدّد منها بيثًا واحذاء 


الأغصان وأوزانها مُتمَاليَا فيما بعد الى آخر القطعة. 


سبعة أبيات. ويشتمل كل بيت على أغصان عددها بحسب الأغراض 


هكذا في [خ]. في (د] و[ذ] ورد هذا از 
رياح لهذا لج] [خ] 


1 لقد حظي الو شح باعتا 


تبل كل شي« البحث فراند ی 1847 Weir,‏ موس کرک متشه حلط ماج 


S. ML Stern, مامح‎ 3 A, R. رسع متطو مك مس‎ Baltimmere, 1944 
Straphic Puetts. selected and outed by L. P. Harvey, Oxford 1974. 
زیر هیم‎ ٠ 1990 انظر كذنث متداد رحييء عروض الوشحات الأندلسية؛ دراسة وتطبيق. بغداد.‎ 


مجدي محمد شمس الدين» أنشاة الموشحات 


7ص 249-83 
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"لفصل السادس: 59 
وتجارّوا في ذلك إلى الغايةء واستظرفه الناس؛ وحمله الخاصة والكافة 
لسهولة تناوله وقرب طريقه. وكان المخترع لها بجزيرة الأندلس مُقَدَم بن 
معَافی العَبْري' من شعراء الأمير عبد الله بن محمد المرّوَاني. وأخذ عنه ذلك 
عبد الله بن عبد ربه» صاحب کتاب العقد. ولم يظهر لهما مع التأخرین 


ذكرء وكسدت موشحاتهما. فکان أول من برع في هذا الشأن بعدهما عُبَادة 


لاجرممنلمحا قدعشقاقد حرم 
۳ ۳ 


وزعموا أنه لم يسبق عبادة وشّاح من معاصریه الذین کانوا في زمن 


الطر انف 


جاء مصليًا خلفه متهم أبن ارفع" راسه. شاعر المأمون ابن ذي اللو 


ملس ی لَيْطلة. قالوا وقد أحسن في ابتدائه في الموشحة التي طارت 


حيث یقول ١‏ 


* معافر الترمذي [ت] : معافر القبريري [ج]ء [خ] 


fas 


احمد[خ]. 


الصراب 


62۱ حسب متیر اخامس الهجري. الحادي عشر 


الشاعر محمد بن عبادة الذي عاش في الق 
الميلادي. انظر 79-109 ,1950 XV.‏ میا al-Qazzûz, in‏ ملقط! 1و1 تاد S.M. Stern,‏ 
*** ابن زهير ات] و لج]. [غ] 

والصواب ابن زهر 


۶ نم (نت]ء لجا“ (خ] 
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موشحات لعبادة القزاز واب 


العودقد ترش بأبدع تلحين 
وشقت ال ذانب ریاض البساتين 


وفي انتهائه حيث یقول : 


تخطر ولشي تسلم عساك المأمون 
مسروع الکت الب یحبی ابن ذي النون 


الذهبة قوله : 


وذكر غير واحد من الشائخ أن آمل هذا الشأن بالأندلس يذكرون أن 


جماعة من الوشاحين اجتمعوا في مجلس بإشبيلية» وكان كل واحد منهم قد 


حرق ابن يقي موشحته» وتبعه الباقون. 
وذكر الأعلم البطليّوْسي أنه سمع ابن زهر يقول : ما حسدت قط وشاحًا 
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الفصل السادسء 59 


على قول إلا ابن بي حين وقع له : 


أما ترى أحمد في مجده العالي لايلحتق 
أطلعه الغرب فأرنامثله يامشرق 


وكان في عصرهما من الوشاحين المطبوعين أبو بكر الأبيّض. وكان في 
عصرهم أيضًا الحكيم أبو بكر ابن بَاجّة: صاحب التلاحين المعروفة 
الحكايات المشهورة أنه حضر مجلس مخدومه ابن تَيفَلُويت: صاحب 


سَرْقسْطة؛ فألقى على بعض قيناته موشحته التي أولها : 


ر انذیل یا جر وصل السكر منه بال 
فطرب المدوح لذلك. قلما ختمها بقوله : 


عقد الله راية النصر لأمير العلی آیی بكر 


فلما طرق ذلك التلحین سمع ابن تیفلویت؛ صاح : "واطرباه ": 
وقال : ما أحسن ما بدأت وما ختمت ‏ وحلف بالایان المغلظة لا 
باجة إلى داره إلا على الذهب . فخاف الحكيم سوء العاقبة فاحتال بان جعل 
ذهبّا في نعله ومشى عليه. 

وذكر أبو الطاب بن ژهر" أنه جرى في مجلس أبي بكر بن ژهر ذكر أبي 
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بكر الأبُيض: الوشاح المتقدم الذکس فغض مته آحد اخاضرین 


تغض ممن يقول: 


مالذ لي شرب راح 


لولا هضيم الوشاح 


أو فى الأصيل أضحى يقون 
وننشمال هبت فمال 
3 1 اد القنويا 
ي الحظفة زد دنوب 
بردغلیل صب عليل 


ولایزال في كل حال 


واشتهر بعد هؤلاء في صدر دولة 


على رياض الأقاح 


إذا انثنى في الصباح 


ديا ای لش 
لا يستحيل فيه عن عهدي 


برجر 


اثرصال وهو فى الصد 


الوحدین محمد بن أبي الفضل بن 


الفصل السادس, 59 


ما العید في حلة وطاق وشم طيتب 


وأبو إسحاق الدُوَيّني. 

قال ابن سعيد : سمعت أبا ا لحسن سهل بن مالك يقول : ان 
زهر وقد اس وعليه زي البادية» إذ كان بسكن بحصن إسَئبّة 
فجلس حيث انتهى به الجلس: وجرت المحاضرة أن أنشد لنفسه موشحة وقع 


فيها: 


كحل الدجى يجري من مقلة الفجر على الصباح 
و م النه في حلل خف بطاح 
الع " 0 0 0 
فتحرك ابن زهر وقال : أنت تقول هذا ؟ قال : "اختبر". قال : "ومن 
تكون ؟" فعرفه. فقال : 
ارتفع . فوالله ما عرفتك". 


0 ۳ ۰ 1 
قال ابن سيد : وسابق الحلبة التي آدرکت هؤلاء أبو بكر بن ژهره و قد 


شرفت موشحاته وربا . قال : سمعت أبا الحسن سَهْل بن مالك يقول : 
"قبل لابن زهر : لو قبل لك ما أبدع ما وقع لك في التوشيح ؟ قال ؛ "كنت 
آقول : 


ماللموا من سکره لا يفيق ‏ يا! ران 


من غير * ما للکئیب الشوق يندب الأوضان 


هل تستعساد أيامنا بالخليسج ولي الينا 
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موشحات لابي بكر بن زهر وابن حبون وین الفرس 


آویستفتاد 
واذ یکاد 
تهرأظله 
والماء يجري 


من النسيم الأريج 
حسن المكان البهيج 
دوح عليه أنيق 


وعائم وغريق 


ك دار یناد 
ورق فیت‌ان 
من جنا الربحان 


واشتهر بعده ابن حيُُون الذي له من الز جل الشهور: وهو قوله : 


یفوق سهمه کل حین با ششت من ید وعین 


3 ۳ اد ۳7 ۷ 
واشتهر معهما يومئذ بغرناطة المهر بن الفرّس. قال این سَعیذ : ولا سمع 


0 
ابن زهر قوله : 


لله ما كان من يوم بهيج بتهر حمص على تلك الروج ثم انعطفنا على فم الخليج 
نقص مسك الخنام عن عسجدي المدام ورداء الأصيل يطويه كف الظلام 


قال : "أين كنا نحن عن هذا الرداء". 


وكان معه في بلده مُطَرّف. أخبر ابن سيد عن والده أن مُطرفا هذا دخل 


(264) مسك دارین " عبار 
العربي. حيث كانت تصن ا 


* لم يرد هذ المقتطف لابن حيون في [ج]- 
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اسم ميناء على شاطئ ؛خلیج 


الفصا السدس 59 


سء فقام له وأکرمه. فقال : لا تفعل . فقان ابن ارس :" 


لا آقوم لمن يقول : 


۲ 5 
قل وب تصاب بالحاظ تصیب فقل كيف نبقی بلا وجد 


عليه فى مجلس: فآنشده موشحة لنفسه. 


جوشح حتی يكون عاریّا عن التکلف . قال: " 


1 


قولي : 


ياهاجري هل إلى الوصال منك سبيل 
أو هل ترى عن هواك سالي قلب العليل 


وأبو اخسن سَّهْل بن مالك بغرناطة. قال ابن سعيد : "كان والدي یعجب 
بقوله : 
إن سيل الصباح في الشسرق 


عاد بحرا فى أ الأ يو 
د بحرا في أجمع الا ق 


فتداعت نوادب ال ورق 
اها حافت 


باشبيلية لذلك العهد آبو الحسن ابن الفضّل. قال ابن سَعِيد عن 


والده : "سمعت سَهْل بن مالك يقول له : "يا ابن المُضْلء لك على الوشاحين 


النضل بقولك : 
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موشحات طرف وابن حزمون وسهل بن مالث 


وا حسرتا لزمان مضی ‏ عشية بان الهوی وانقضی ‏ وأفردت بائرغم لا بالرضی 
وبت على جمرات الغفضا 


آعانق بالفکر تنك الطلول ‏ وآلثم بالوهم تلك الرسوم 


قال : "وسمعت آپا بكر بن الصّابُوني ینشد الأستاذ أب 


موشحاته غير ما مرة. فما سمعته يقول لله درك إلا في قوله : 


قسما بالهوى لذي حجر مالليل المشوق من فجر 
جمد الصبح ليس يطرد ما لليلي فيما آظن غد صح يا ليل آنك الابد 


أو قفصت قوادم النسر فنجوم السما لا تسري 


ومن موشحات ابن الصّابُوني قوله : 
ما حال ذي ضنا واكتئاب آمرضه یاویتا الطب 
عامله محبوبه باجتناب ثماقتدى فيه الكرى بالحبي 


ا جضوني الوم لكند لم أبكه إلا نفتداشيال 


وذا الوصال اليوم قد غرني 2 مئه كما ششاء وساء الوصال 


فلست باللائم من صدني ورةالجق ولا بل ال 


وابن خَزّر البجائي» وله من موشحة : 
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الفصل السادس: 59 


نغر الزمان موافی ‏ حباك منه بابتسام 


ومن محاسن الوشحات للمتآغرین موشحه بن سَهّل» شاعر إشبيلية 


وسَبّنة من بعدهاء هي قوله : 


هل دری ظبي الحمى أن قد حمى قلب صب حله عن مکنس 


فھ 


وقد نسح على منواله فينا صاحبنا الوزير أبو عبد الله بن المخطيب» شاعر 


في نار وخفق مثل ما 


لعست ريح الصبا بالق 


الأندلس والمغرب لعصره وقد مر ذکره: فقال : 


جادك الغيث إذ الغيث همى 
لم يكن وصلك إلا حنما 
إذ يقود الدهر أشتات المنى 
زمرا بين فرادى وثلى 
والحيا قد جلل الروض سنا 
روى التعمان عن ماء السما 
فکساه الحسن ثوبا معلما 
في يال كتمت سر الهوى 
مال نجم الكأس فیها وهوى 
وطر مافيه من عيب سوى 

ين لذ الأنس شيا أو كما 


أي شيء لأمرئ قد خلصا 
تنهسب الأزهار فيه الفرصا 


يازمان الوصل بالاندلس 
في الكرى أو خلسة الختلس 
تنقل المخطو على ما یر 

مثل ما يدعو الوفود الوسم 
فسنا الأزهار فيه تبسم 
كيف يروي مالك عن أنس 
يزدهي منه بأبهى ملبس 
بالدجى لولا شموس الغرر 
مستقیم السیر سعد الأثر 
أنه مر كلمسح البصر 
هجم الصبح جوم الخرس 
آثرت قیناعیسون النرجس 
فیکون الروض قد مکن فیسه 


آمنت من مکره ما تتقیه 
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باذا الماء تاج 
تبصر الورد غيورا ب 
وترى الاس لیبافه ۱ 
يا آهیل الحي من وادي الغفضا 2 
ضاق عن وجدي بكم رحب الفضا 
فأعيدواعهدا: 
| الله وأحي 
القلب عليكم 0 

منكم مقرب 


0 اطْد نه‌ الخرب 


س قد مف 
واتة امم ۱ 
وبقلم 
قد تسشاوی مسحسن وملذیب 
احرالمقلة ن اللا 
دد السهم و ورمى 
إن يكن جار وخاب الأمل 
فهو لتفس حسبیب أول 
1 م مه 
حکسم اللحظ بها فاحتكمما 
منصف المظللوم من ظلما 
مالقلبى كلما هبت صبا 


لعفل 


(265) وادي الفضاهو؛ حسب أصحاب ١‏ 


لیس هو المعني عند ابن الخطيب. ومن الممكن 


وخلا كل خلييل بأخيه 
ي من غيظه ما يکستسي 
يسرق السمع بأذني فرس 
وبقلبي مسکن آتضم به 
لا ابالي شرقهمن غریسه 
تعتشوا عاینکم من كربه 
يتسلاشي نفسافي نفس 
اف ان ۳۹ اال 
بأحاديث النی وهو بعيد 


وه الغری به وهو سید 

في هواه بين وعد ووعيسد 
ال في التفس مجال النة 
ژادي نهب الفترس 

وفؤاد الصب بالسوق يذوب 


ليس في الحب لمحبوب ذنوب 


في ضلا رع قد براها وقط وب 
لم یصاقب في ضعاف الانفس 
ومجازي البر منها وا ملسي 
عاده عید من الت تی جديد 
قول ۾ أن عذاب ي لد دید 
فهو للأشجان في جهد جهيد 
فهو نار في هشيم الييس 
كبقاء الصبح بعد الغلس 
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سلمي يا نفس في حکم القضا واعمري الوقت برجعي ومتاب 
واصرف القول الى المولى الرضی ‏ ملهم التوفيق في أم الکتاب 
الکرم اهي وات مى أسد السرح ودر المجلس 


ينزل النصر عليهمثئلما ينزل الوحي بروح القسدس 


وأما الشارقة فالتكّف ظاهر على ما عانوه من الوشحات. ومن أحسن ما 


حبيبي ارفع حجاب انور عن انار 
ننظر السك على كافور قي جلننار 
كني ي سحب تيجان الرباباضل 


واجعلی سوارها متعطفا ‏ اس دول 


ولا شاع التوشيح في أهل لأندئس وأخد به الجمهور لسلاسته وتلمیق 


كلامه وتصريع أجزاتی نسجت العامة من أهل الأمصار على منواله ونظمو! 


في طريقته بلغتهم الحضرية؛ من غير أن ان يلتزمو! فيه إعرايا. واستحدثوا فنا 


التزموا النظم فيه على مناحيهم لهذا العهد. فجاؤوا فيه 
بالغرائب . واتسع فيه للبلاغة مجال بحسب لغتهم المستعجّمة. 

وأول من أبدع في هذه الطريقة الزجلية أبو بكر بن قُزمان. . وان كانت 
قيلت قبله بالأندلسء لکن لم تظهر حلاها ولا انسبكت معانيها واشتهر 
رشاقتها إلا في زمانه. وكان لعهد | 


قال ابن سيد : 'رأيت آزجانه مروية ببغداد أ 


ين» وهو إمام الزجالین على الإطلاق. 


ر مارأيتها بحواضر 


الغرب". قال : " وسمعت با اخسن بن 


جَحْدَر الإشبيلي. إمام ال زجالین في 
عصرنا يقول : ماوقع لأحد من أئمة هذا الشأن مثل ما 


وقع لابن قزّمان؛ شيخ 
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وعريش قد قام على دكات بح ا رواق 


وأسد قد ابتلع تعبان من غلظ ساق 


وافتح فمو بحال إنسان بي ولق واق 
وانطلق من تم على الصفاح وی الصيساح 
وكان ابن قَرْمَان. مع أنه قَرْطْبِي الدارء كثيرا ما يتردّد إلى إشبياية وينتاب 


نهرها. فاتفق أن اجتمع ذات يوم جماعة من أعلام هذا الشآن ود 


للترهة: ومعهم غلام جميل الصورة من ثروة أهل البلد 


اخال وید منهم عيسى 


وديث الجفون الكحل ابلاتوا 


ثم قال ابو عمرو بن الزاهد الإشبيلي : 
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ثم قال آبو الحسن ال 


نهار مزیح تعجبني اوصافو شراب وملاح حولي قد طافوا 
والمقلين يقول فصفصافو 
والبوري جزي فمقسلاتر 


ثم قال أبو بكر بن مرن : 


الحق تريد الحديث بقالي عاد في الواد بُحْوِيرٌ والثُزّه والصياد 
لستّه حيتان ديك الذي يصطاد 
قلوب الوّرى هي في شبيكاتو 


ء ده 3 
ثم قان أبو بكر بن مان : 


إذا شمراكمامويرميها تری البوري يرشق لذاك الجيهة 
ولیس مرادو آن ي تع فيها 
5 ی 
الي ان يقهبل يديداتسو 


وكان في عصرهم بشرق الأندئس یَخلّف الأسْوّد وله محاسن من 


الزجلء منها قوله : 
قد كنت منشوب واختشيت النشب وردني العشق لأمسر صعب 
وقوله فيه : 


حين ننظر الخد الشريق البهي ينتتهي في الحمرالماينتهي 
ياطالب الكميافي عيني هيي ننظر بها الفضة وترجع ذهب 


330 


من أزجال ابي الحسن المقرئ انداني وأبي بكر بن مرتین وابن قزعان ومدغلیس 


وجاءت من بعدهم حلبة كان سابقها میس وقعت له العجائب في 
هذه الطريقة. فمن قوله فى زجله الشهور: 


ورذاذ دق يمنزل وشعاع الشمس یضرب 
فتری الواحد ینضتض ‏ وترى الآخير يذهّب 


لاح الضیا والنجوم حیاری فقسم بنا ننزع الکسل 
شرّیب ممزوج من قراعا احلا هي عندي من العسل 
١‏ 
يا من يئمني كما نقلد لك الله بها تقول 
تقول بأن الدنوب يولد وانه يفسد العقول 
الأرض الحجاز مور يكن لك رشد آش ساقك معي فذ! الفضول ؟ 
مر انت للحج والزيارا ودَعْن في الشرب نتهمل 
من لش لو قدرة ولا استطاعة النية ابلغ من العمل 


وظهر بعد هؤلاء في إشبيلية ابن جَحْدَر الذي فضل على الزجالين في فتح 
مَيُووْقة***' بالزجل الذي أوله : 


من عاند التوحید بالسیف یحق آناباري من یصاند اطسق 
۳ یف یحق يمن 


(266) في بداية القرن السادس «لهجري. الثالث عشر البلادي 
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أقبل آذنو بالرسيلا 
وسرق فم الحجيلا 


ثم جاء من بعدهم أبو الحسن سَهْل ابن مالك: إمام الاداب: ثم من بعدهم 
لخ د 


لهذه العصور صاحينا الوزير أبو عبد الله بن الخطيبء إمام النظم والنثر في 


الملة الإسلامية غير مدافع . فمن محاسنه في هذه الطريقة : 


الأكو'س واملا لي نجده ‏ ما خلق الال الا أن يبدد 


وادي آش. وكان إمامًا في هذه الطر 


قوله : "لاح الضيا والنجوم حباری" بقوله : 


ل ابن سالك ومحمد بن عبد العظيم 


حل المجون يا أهل الشطار! مذ حلت الشمس باخمل 


ددوا كل يوم خلاعا لا تجعلوابينهائما 


إليها نتخنه وا ذ بل على خضورة ديك النبات 


وخل بغداد واخبار الثيل احسن هي عندي ديك الجهات 


إن مرت الريح عليه وجات 
إن مرت الریح عليه وج 


ولا بمقدارمايكتحا 


وکیف ليش فيه مو ضع رقاعا الا وتسرح فيه النصنل 


بلغتهم العامية. ویسمونه الشعر الرجني ٠‏ مثل قول شاعرهم : 


دهر لى تعشق جفونك وستین وانت لاشفناولا قلب يلين 
ری قا ٠‏ أحلث کف الس که ی 1 1 
حتى ترى قلبي من جلث كيف رجع صفة السكة بين اخدادیین 


الدموع ترش والنارتلتهب وانضارق من شمال ومن 


> الله ال ال 0 
لي الف» 1 ارق للغزو ‏ وانت ۳ 


وكان من المجيدين في هذه الطرية 


اللوشي. وله من قصيدة فيها يمدح '[ 
ا الصا قم با ند تش ا 
ظل الصباح قم يا ندیم نشربسو 
سبيكة الفجر احكت شفق 

اعيارا خالص ابیض انقي 


ا 
البشر 
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واللیل یضا للقبل والعناق 
جاد الزمان بعد ما كان بخيل 
کماچرع مرو فماقد 

قال اتیب بانب الط ف 
لي من ذا الخير 
يعشق مليح الا رة الطباع 


ليش يربح الحسن إلا شاعر آدیب 


واتعجيوا عذال 


وا الكاس فحرام هو حرام 
واهل العقل والخنكر او الجون 
وذا الذي يخلبنا او لم 
صبى هي سمان تطفي اجمر 
غزال هي تنظر قلوب الاسود 


۳ 


جوهر في مرجان اي عقد يا فلان 
وشاربن اضر يريد ليش 
تسبل دلال مثل جناح الغراب 
على بدن بيض فلون الحليب 
وزوج نهدات علمت قلبها 
تحت العكاكن معها خصرا 
ارق هو من ديني فما نقول 
أي دين بقالي معك او اي عقا 

وتحمل ردافا ثقال كالرقيب 
ان لم ينفس غسرزا وینقشع 
قصر يصير ليك المكان حين تمي 


فقلت ياقوم من ذا تتعجبوا 


علاش کرو بالله أو نکتبوا 


النظر یذهب وا 


وبالوهم قبل 


مهنب دما يناب 1 
خطيب لا للقبل يخ ط 

قد صففرا الناظم ولم يقبو 
يريد من شبهو بالمسك قد عيبو 
ليالي هجري منو يستغريوا 
لم قط راعي في القنم يحقبو 
ديك الصلابا ما ریت ما اصلبو 
رقیق من رقتو يخفى اذا تطلبو 
خذ تری عبدك ستي ما اکنبوا 
من یتبعك من ذا وذا تسلبو 
حين ينظر العاشق وحين يرقبو 
في طرف ديسا والنبي تصلبو 


وحين تغيب يرجع في عيني قبو 
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من شعر آبي عبد الله اللوشي 


محاسنك مثل خصال الامیر 
عماد الامصار وفصیح العسرب 
بجملة العلم انفرد والعمل 
ففي الصدور بالرمح ما طعنو 
من السما يحسد في اربع صفات 
الشمس نورو والقمر همتو 
يركب جواد الجرد ويطلق عنان 
من خلعتو نلبس في كل يرم 
نعمتو تظهر على من يرتجيه 
قد ظهر الح وكان في حجاب 
وقد با بالي ركن اقا 


تراه خليفةامرالمسلمين 
لذي الامارا تنخضع الروس 
بيته بني نصر بدور الزمان 
وفي المعالي والشرف يعدو 
فائله يبقيهم سا دار الفلك 


وما يغني ذا القصيد في عروض 


ثم استحدث أهل الأمصار با مغرب فا آخر من الشعر في أ 


او الرمل من هو الذي يحسبو 
فمن فصاحة لفظه تتعربر 
ومع بديع الشعرمااكتبو 
وفى الرقاب بالسيف ما اضربو 
من بعدوقلياويحسبو 
والغيث جودو والنجم منصبو 
الاعتنا والجد حين يركبو 
من طيب ثناه العالي نطیسو 
قاصد و وارد قط ماخيبو 
لش یقدر الباطل بعد یحجبو 
من يعد ما كان الزمان خربو 
فمع سماحة وجهو مااهيبو 
غالب هو لش في الدنیا من یغلبو 
فليس يثنی على من یضمربو 
لاسلطنا اختارو واستنخبو 
يقود جیوشو ویزین موكبر 
نعم وفي تقبیل يديهيرغبو 
يطلعو في الجد ولا یخرب 
وفي التواة ع والحيايقربسو 


وشرقت شمسُو ولاح كوكبّو 


ياشمس خدر مالهامغربو 


مزدوجة کالوشح؛ ينظموا فيه بلغتهم الحضرية أيضًا وسموه 'عَرُوض اليلد 


وكان أول من استحدثه منهم رجل من أهل الأندلس نزل بفاسء يُعرّف بابن 


د 
3 


الفصل السا 


إلا قلیلا » مطلعها : 


أبكاني بشاطي النهر نوح الحمام 
وكف السحر يمحو مداد الشلام 
باكرت الرياض والضل فيه افترق 
ودمع النواعر ينهسرق انهسراق 


الغصون خلخال على كل ساق 


سیب الکتا 


ينوح مثل ذاك الستهام الغريب 


ولکن بفاه E‏ خحضیب 


فقنت أحمام احرمت عيني الهجوع 


على فر 
کا كذا هو الذمام 
وانتم من بلا منکم إذا تم عنام 
قلت أحمام لو خضت بحر الضنا 
ولو كان في قلبك ما في قلبي أنا 
الیو م نقاسي الهجر كم من سنا 


وائعبارة إلا قليلا لم 


فنظم قطعة على طريقة الموشح. ولم يخرج فيها عن مذهب الإعراب 


على الغصن في البستان قريب الصباح 
وما الندى يجري بثغر الأقاح 
كشير الجواهر في نحورالجوار 
تماكي تسابین حلقت بالشمار 
ودار الجميع بالروض دور السوار 


وعمل نسيم السك عنها ريا 


ينظم سلوك جوهر ويتقلد' 
جناسا توسد والتوى في جناح 
منهاضم منقارو لصدرو وصاح 
ای ما تزال تبكي بدمع سفوح 
بلا دمم نبقى طول حياتي ننوح 
ألفت البكا وال حزن من عهد نسوح 
انظر للجفون صارت بحال الجراح 
يقول قد عيساني ذا البكا والنواح 
كان تبکي وتسرثى لي بدمع هتون 
رمد كان تصير تحتك فروع الغ 


حتى لا سبيل جملة تراني العيون 


لا في [ت] ولا في اچ 
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: : : 3 
لو جَنْنِى المنايا كان موت في المقام ومن مات بعذ يا قوم لقداستراح 
و جتي النای و م وی عات بعد پا دو راح 


قال لي لو رفرت الا وداب 
وانخضبت من دمعي وداك 


لبياض طول العهد في عنقي ليوم التناد 
وأما طرف منقاري حديثو استفاض بحال طرف شعلة وجسمي رماد 
وتبكي وترئى لي صنوف الخحمام ومن ضاق بحالي الصد والهجر ناح 


فيا بهجة الدنيا عليك السلام إذا لم نجد راحة فيك ولا مستراح 


فاستحسته من وولعوا ا نموا علي را وتركرا الإعراب 


با ان ذا ديق یی ود وکان يفقع لولا الرجوع للقدر 


من هو في قومو کبیر لمن لا أصل عندو ولا لو خطر 


قد ينيفي نا ن على ذي العکوس ‏ ولصبغ عليه توبي فراس خابیسا 


إدى صارت الذناب أمام الروس وصار یستفید الراد من الساقیا 


ندريو على من نکثرو ذا العتاب 


کبار التفوس جد اضعاف الاسوس 


یرو انهم والناس بروهم تيوس 


م في ناحيا والجد في احیا 


وجوه الباسد والعمدةالراسيا 


ومن مذاهبهم قول ابن جاع منهم في بعض مزوجاته 


تعب من تبع قلبو ملاح ذا الزمان 
ما منهم مليحا عاهد الا رخان 
يتيهواعلى العشاق ويتمنعوا 
وإن واصلوا من حينهم يقطعوا 
مليح كن هويت ونشبت قلبي معو 
ومهدت لو من وسط قلبي مكان 
وهون عليك ما يعتريث من هوان 

علياوارت ۳ 
نرجع مثل ذروحة فوجه الغدیسر 
وتعلمت من ساعا بسبق الضمیر 
ونحتل في مطلوبو ولو أن كان 
ومشي نسوقو ولو يكن في اصفهان 


حتى أتى على آخره. 


وكان منهم علي بن ادن بتلمسان. 


إهمك با فلان لا يلعب الحسن بيك 
قليل من عليه تحبس ويحبس عليك 
ويستعمدوا تقطيع قلسوب الرجال 
وان عاهدوا نخان وا على کل حال 
وصيرت من خدي لقسدمو نعال 
وقلت اکسرم قلبي لمن حل بيك 


فلا بد من هول الهوا يعتريك 
فلو كان ترى حالي إذا تبصرو 


يدر به ويتفطس بحال الجرر 
ونفهم مرادو قبل أن درو 
عصر في الربيع أو في الثيالي فريك 
واش ما يقل یحتاج نقل لو يُجيك 


وکان لهذه العصور القريبة من فحولهم بژرمون؛ من نواحي مکناسته 


رجل یعرف بالكفيف» آبدع في مذاهب هذا الفن 
بمحفوظي قوله في رحلة السلطان أبي الحسن وبني مرين إلى 


. ومن أحسن ما علق له 


إفريقية يصف 


العربية الأصلية هي : ذراح ٠‏ ذرّيح. أو ذريحة 
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من مزوجات ابن شجاء وملعبة الکقیف 


هزهتهم بالقيروان ويعزيهم عنها ويؤنسهم بماوقع لغیرهم» بعد أن عتبهم على 
غزائهم إلى إفريقية: في ملعبة من فنون هذه الطريقة؛ يقول في مفتتحهاء وهو 


من 
ويسمى “براعة الاستهلال" : 


سبحان مالك خواطر الأمرا 


آبدع مذاهب البلاغة في الأشعار بالمقصد في مطلع الکلام وافتتاحه؛ 


بنواصيها في كل حين وزمان 


إن طعناه أعظم لنا نصرا وإن عصيناه عاقب بكل هوان 


إلى أن يقول في السزال عن جيوش المغرب بعد التخلص : 


کن فرعي قل ولا تكن راعسي 
واستفتح بالصلاة على الداعي 
لنخلفا الراشدين والاتباعي 
١‏ الصح 1 
عسکر فاس المنيرة الغرا 
أحجاج بالنبي الذي زرتم 


أحجاجا تخلا 


عن جيش الغرب حين نسالكم 
ومن كان بالعطابزودکم 
قام قل كالسد صادف الحدرا 
وانزل كردم وبهت في الغبرا 
نو كان ما بين تونس القربا 
يبني على جرد الى غربا 
لا بد الطير كن یجیب نبا 
معوضهامن امور وما شرا 
جرت بالدم واتصدع حجرا 


فالراعي عن رعيتو مسؤول 
للإسلام والرضا السني الکمول 
واذكر بعدم إذا تحب وقول 
ودروا شرح البلاد مع السکان 
اين سارت به عزايم السلطان 
وقطعتم لو كلاكل البيدا 
المتلوف في فريقياالسودا 
ویدع E‏ اخجاز رغدا 
وتفجر شوط بعد ما یحتقان 
ادی صار ارغر (؟) لهم سجان 
وبلاد الغرب رد السکندر 
طقا یحدد وثانب یصفر 
أو بات الريح عنم بفرد خبر 
لو تقرا في القول مع الویدان 
وهوت لحراف وحفت القران 
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الفصل السادس: 59 


ادري لي فعقلك الف اص 
إن کان تعلم حمام ولا رقاص 
بظهیر عبد المهيمن الخواص 
الا قوم عاريين بلاسترا 
ما یدریوا كيف يصورو الكسرا 
أمولاي بوالحسن خطينا الباب 
فغتا كناعن الجريد والزاب 
ما بلغك عن عمر فتا الخطاب 
ملك الشام والحجاز وتاج كسرا 
كان ذا ذكرت لومرةذكرا 
هذا الفاروق زمرد الاكوان 
وبقت جما إلى زمن عثمان 
لمن دخلت غناي الديوان 

وافترق الناس على ثلاث امرا 
فإذا كان ذافي مدة البررا 
وا اب الجفر في كتيباتا 


يسذكرو في صفحهاوابياتا 
إن مرين إذا انکت برایسات 
وذكرنا قال لسيدالوزر! 


قل لي ربنا وانا بذ أدرا 
ویقول لك مارماالرينيا 


رادالمولى يموت بويحيا 


ثم أخذ في ترحيل الساطان وجيوشه إلى 


أعراب | 


وتفكر لي فخاطرك جمعا 
عن السنطان سهر وقل سبعا 
وعلامات تنشر على الصمعا 
مجهولين لا مكان ولا امكان 
أو كيف دخولوا مديئة القيروان 
فقضية سيرنا إلى ونس 
واش لك فاعراب فريقيا الغوبس 
الفاروق فا القرى الولس 
وفتح من فريقيادكان 
ويقول فيها تفرق الاخوان 
صرح في افريقيا بذا التصريح 
وفتحها ابن الزبير عن تصحيح 
مات عثمان وانقلبت علينا الريح 
وبقا ما هو السكوت عنو ايان 
اش تعمل في واخر الازنان 
وفي تاريخ كاتباوكيوانا 
شق وسطيح وابسن مرانا 
لجدر تونس فقد سقط ثانا 
!| عيسى بن الحسن الرفيع الشان 
لکن دا ج القدر عمت الجفان 
من حضرة فاس الى عرب دباب 
سلطان تونس وصاحب العتاب 


آخر رحلته ومنت 


منتهی آمره مع 


» وأتى فيها بكل غريبة من الابداع . 
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من شعر "انوا" 


و آما أهل تونس فاستحدثوا فن اللعبة أيضًا على لغتهم الحضريةء إلا أن 
أكثره رديء» ولم يعلق بمحفوظي منه شي ء لرداءته. 
أيضًا فن من الشعر يسمّونه "لوالا +وشته فنون 


وکان لعامة بغداد 
يسمون منها "الحوفي ". وکان وان و ذو 
المعتبّرة عندهم في كل واحد منها. وغاليها کوج 
وتبعهم في ذلك أهل مصر والقاهرق وأتوا فيها بالغرانب وتَجارّوا فيها في 
أساليب البلاغة مقتضی لغتهم الحضرية» فجاؤوا بالعجائب . 
يت في ديوان الصَّفِي اي من كلامه أن "المواليا' من بحر البسیط 


وهو ذو أربعة أغصان وأری قواف. ویْسمّی "صو دوب 


٠‏ على اختلاف الموازين 


مخترعات أهل واسط وأن "كان وکان فهو قافية واحد 


أشطاره . والشطر الأول من البيت أطول من الشطر الثاني؛ ولا تكون قافيته إلا 


مردفة بحرف العلة» وآله من مخترعات البّغاددة. وأنشد فيه : 
لنا بغمز اخواجب حديث تفسيرو منو 
وأم الاخرس تسرف بلغة الخرسان 

ن "المواليا" قول شاعرهم : 


والدمسا تنسح 


فيالفلايهرحج 


ادى جرحتي بداويني يكوناصلح 


في [ت] ر[ج]. في [خ] : آم الأحدب. 
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انفصل السادس: 59 


طرقت باب الخبا قالت من الطارق فقلت مفتون لا نامب ولا سارق 


تبسمت لاح من ثغسرها بارق رجعت حيران في بحر ادمعسي غارق 


عهدي بها وهي لا تامن على البين وان شكوت الهوى قالت فدتك العين 
لمن تعاين لها غيري غلام زين ذكرت لها العهد قالت لك علي دين 


ولغيره في وصف الحشيش : 


خمرة سر آوا التي عهدي بها باقي تغني عن الخمر والخمار والساقي 
قحبا ومن قحبها تعمل على إحراقي خبيتها في الحشا طلت من أحداقي 


ولغيره : 


يا من وصالو لاطفال المحبة نح کم توجع القلب بالهجران أوه أح 
أودعت قلبي حوحو وانتصبر بح كل الوری كخ في عيني وشخصك دح 


ولغيره : 


نادیتها ومشيبي قد طواني طضي ‏ جودي عليا بقبلة في الهوى یام 
قالت وقد تركت داخل فؤادي کي ما ظن ذا القطن يغشى فم من هو حي 


من "لوالا و ذو بيتين 


ولغیره : 


راني ابتسم سبقت سحب ادمعي برقو 
اسبل دجی الشعر تاه القلب في طرقو 
ولغيره : 

يا حادي العيس ازجر بالمطايا زجر 


وصيح في حيهم يا من يريد الاجسر 


ومن الذي پستونه ذو بیتن : 


قداتسم من آحبه بالب‌اري 


انار شوا فاتقدي 
[ولغیره] : 


عیتی" التي كنت ننظرکم بها باتت 


وأسهم البین صابتني ولا فاتت 


[ولغیره ] : 


هویت" في قنطرتکم يا ملاح الکر 
صن إذا ما انثنا يسبي البنات البکر 


ماط اللشام تبدا بدر في شسرقوا 
رجع هدانا بخیط الصبح من فرقر 


اوقف على منزل احبابي قبل الفجر 


بل الهجر 


ترعی النجوم وبالشهید اقتاتت 
وسلوتي أعظم الله أجركم ماتت 


غزال يبلي الأسود الضارية بالفكر 
وإذا تهلل فما للبدر عندو ذكر 


ماني عليك أذية كم تلوحني 
وبعد صبري على الآلام تذبحني 


الفصل السادس 59 


واعلم أن الأذواق في معرفة البلاغة منها كلها إنما تحصل لمن خالط تنك 
اللغة وكثر استعماله لها ومخاطبته بين أجيالها حتى يُحصّل ملكتهاء كما قلناه» 
في اللغة العربية”*. فلا يشعر الأندلسي بالبلاغة التي في شعر أهل المغرب» 
ولا ا مغربي بالبلاغة التي في شعر أهل المشرق والأندلسء ولا الشرقي 
بالبلاغة التي في شعر أهل الأندلس والمغرب» لان اللسان الحضري وتراكيبه 
مختلف فيهم» وكل أحد مدرك بلاغة لغته وذائق محاسن الشعر من أهل 


جلدته. 
وفي لق السموات والأرض واختلاف ألسنتكم وألوانكم أيات 
للعالین 


12067 
1 )268( 


ص 265-264 آعلاه 


ابة ۰22 سورة الروم (30). 
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خاقه 


[خامة] 


وقد كدنا أن نخرج عن عن الغرض وعزمنا أن نقيض العنان عن القول في 
هذا الکتات الأول الذي هو طبيعة العمران وما يعرض فيهء فقد استوفينا من 
مسائله ما حسبنا كفاء له. ولعل من يأتي من بعدنا من يؤْيّده الله بفكر صحيح 
وعلم مبين يغوص من مسائله على أكثر ما كتبناه . فليس على مستنبط الفن 
اسهد اغ تع موصو ا وتو کش له رايلم 
يه والمتأخرون يلحقون المسائل من بعده شيا شيا إلى أن تكمل . 

والله يعلم ۾ لا تعلمون”0* 

قال مؤلف الكتاب عفا الله عنه : أتحمت هذا الجزء الأول بالوضع” 
والتأليف قبل التنقيح والتهذيب في مدة خمسة آشهر آخرها منتصف عام 


تسعة وسبعين وسبعمائة. ثم نقحته بعد ذلك وهذبته» وألحقت به من تواريخ 


الأم كما ذکرته" في أوله وشرطته. 
وما العلم إلا من عند الله العزيز الحكيم” 


(269) آیات 216 و232 من سورة البقرة ا2 و 60 من سورة آل عمران (3): و9! من سورة النور 4241 
ازم المغسمل على القدمة بالوضع [ج] 

* نواريخ العرب والبربر ما اخترته. ٠‏ ثم استوفیت بعد ذلك في هذا الکتاب ا ملقب ب الظاهري 
عر ال ل ليق ۱۳:۲2 : حسبما ذكرته [ج] 
*** يرد بعد هذا الختام في [ج] : كمل الجزء الثاني من كتاب الظاهري في العبر باخبار العرب والعجم 
والبربر. ويكماله كملت المقدمة العلمية المذكورة في أوله: یتلوه في الجزه الشالث انکتاب الثاني في 
أخبار العرب وأجيالهم ودولهم مند مبد! الخليقة وإفى هذا العهد. وأخبار معاصريهم من أمم العجم 
والحمد لله حق حمده. وصلواته على سيدنا ومولانا عمد نبیه وعبدء وعلى أله وصحبه وسلامه. 
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بیبلیوغرافية موجزة 


نكتفي هنا بالاشارة إلى النشرات الكاملة لاعمال ابن خلدون؛ والترجمات 


والأنجليزية. من أجل بیبلیوغرافية أكثر تفصيل؛ نحيل القارئ إلى الكتب الثلاثة ای 


Franz Rosenthal, The Muqaddunah, Princeton University Press, 

Princeton, 1967. 

عبد الرحمن بدوي مژلفات ابن خلدون: الدار العربية للكتاب. طرابلس» تونس» 
1979 


Azz Al Azmeh, fbn Khaldûn in Modem Scholarship, A Stydy in 
ism, Third World Center for Rescarch and Publishing. London, 


1. أعمال ابن خلدون 
ا 


نصر الهوريني: ابن خلدون المقدمةء المطبعة الأميرية» بولاق: 1857/1274. 


نصر الهوريني» كتاب العبر وديوان البتدا والخير 7 أجزاء؛ بولاقی» 1867/1284 


Êtienne Quatremère. Les Prolégomènes تال‎ Khaldotm, texte arabe, 3 
vol. (Notices et Extraits, XVI. XVI, XVIH), Paris, 1858. 


يوسف داغرء تاريخ العلامة ابن خلدون 7 أجزای بیروت: 1956. 


عبد الواحد وافي. مقدمة ابن خلدون 4 آجزای القاهرة 1960-1957. 


Slane. de. W. بل(‎ Histoire des dynasties musulmanes du Maghreb, 2 vOl.. 
Agler, ۰ 


محمد بن تاويت الطنجيء التعريف بابن خلدون ورحلته غربا وشرقاء القاهرة: 
195130 
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محمد بن تاویت الطنجي» ابن خندون: شفاء السائل لعهذیب المسائل. استانبول: 1958. 
وبيوء ل.» ابن خلدونء لباب الحصل في أصول الدين: تطوان: 1952 


-ب- ترجمات الأعمال الكاملة 


إلى الفرنسية : 


Slane, de, W, M.. Autobiographie d Tbn Khaldoun. in Journal Asiatigute, 
4e série 111 (1844). repuhliée dans Notices et Extraits. XIX, ۱ 963 


Slane. عل‎ W. M.. Histoire des Berbères et des dynasties musulnanes de 
Afrique septentrionale, 4 vol.. Paris, 1852. 


Slane. de. W. M., Les Prolégomènes d'Jbn Khaldoun. 3 vol., Paris, 1863 


Monteil. بلا‎ Ibn Khaldûn, Discours sur Fhistoire miverselle. 3 vol, 
Beyrouth, 1967 


Cheddadi. A. Le Wyage dOccident er d'Orient. Autobiographie. 
Sindbad, Paris 1980 


Cheddadi, A.. Ibn Khaldûn. Le firre des Fxenmples, 1. Autobiographic, 
Muqaddima, Bibliothèquc de la Pléiade. Gallimard. Paris, 2002. 


Pérez. .عا‎ La Voie et la Loie ou le Maître et le Juriste, Sindbad, Paris. 
1991. 


: إلى الانجليزية‎ 
Rosenthal. F., Ibn Khaldûn. The Mugaddimah, An Introduction to History, 


Princeton University Press, Princeton, First Publishing 1958, Second تلع‎ 
tion with corrections and augmented Bibliography. ۰ 
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فهرس 


فهرس عام للأسماء 


(1386-1282/712-640): فيلسوف ورياضي: أحد شیوخ 
'بن خندون» كان له أعظم تأثيراً عليه ؛ كتب عنه ابن خلدون ترجمة مطولة في 
التعريف : ج ]۰ ص ×1× ج 2 ص 146 273 


آدم : ج ادص الا + ج ۰2 ص 41 250 


آجري, ال : انظر آبو عبد الله الاجري 
آل الأشعث بن قیس» من كندة : ج |: ص 223 


آل بادیس: انظر بنو ياديس 


آل بديلء انظر يديل 


الجدين: بیت شيبان : ج ا ص 223 
ال علي : ج 1 ص 1111 
٠‏ الىء علي بن أبي علي (۰)1233-57-1156/631-551 متکلم وفقیه وفیلسوف 


عربي: صاحب مولفات عديدة من بینها کتاب أبكار الأفكارء ال 
مذامب الفلاسفة والمعتزلة والصابئة والزنادة 
الاحکام في أصول الفقه 

آمدي: "لم محمد بن محمد أبو حامد ركن الدين (المتوفى سنة 1218/615) » فقيه 
حنفي. صاحب مؤلفين مهمين في الجدل : الإرشاد والطريقة الأمدية في الحلاف 
واجدل. ویبدو أن له علاقة بكتاب هندي في اليوغى (۵ع0ل) كان يح عنوان : 
آمرتکوندا (۸00510/000) تُرجم إلى العربية تحت عنوان : مرآت ا معاني لإدراك 
العا الإنساني 

آدم؛ مسجد پسرندیب : ج ۰32 ص 197 

براهیم: النبي . عند ا مسلمين: مؤسس الختفية وباني الكعبة : ج ( ص 017 32: 217 : 


ج 2 ص ۰186 ۰187 ۰188 ۰189 190 196 + ج ۰3 ص 301 
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إبراهيم بن سهل الإسرائلي 


إبراهيم بن عبد انصمد : 


إبراهيم بن المهدي (339-779/224-162) العباسي انهدي عم المأمون 


مذة قصيرة في غيب المامون 


71 300 + < 2 ص ۰330 342 
ا 3 


وأخو 


بخراسان 


حاشية (*) 
إبراهيم بن هلال الصابي: انظر الصابي 


إبراهيم بن يزيد النخعي (المتوفى ستة 714/96). محدث : ج 2: ص 191 


إبراهيم الساحلي. أبو إسحاق» عالم غرناطي» لقيه ابن خندون بینبع ستة 1388/790 
علد رجوعه من المج :اج 3 ص 269 


:اج 3 ص 317 حاشية 12611 
حلص : 


-88 ۱04-7421 مخني وناظمء کان في خدمة 


ایا . ان ت مارون :م شد 1 ١‏ ۳ 
. اختص بخدمة هارون الرشيد وجمم له مع أبن جامع وفلیح بر 
3 و رتست مخ کخم ات ا 


العباسيين لبح بن 


أي العوراء ماثة صوت أصبحت فيما بعد أسان لكتاب الأغاني لابي الفرج 


1 بر ۲ 
بل اله مدينة عراقية بانقرب من البصرة : 76 


أبلق» ال الأسدي. عراف شد في الجاهلية : ج اء ص 170 
- حوالی 


2 قبل ۱ 


0 قبل الیلا د). عالم يوناني في 


الریاضیات: صاحب كتاب المخروطات الذي تر 
ابن موسى وقرة بن ثابت : ج 2. ص 300 


ال ؛ ح ا ص 33 
كل صل 


أبو عبد الله محمد (1260-1199/658-595). محدث ومؤرخ أندلسي. بعد 


أن كان في خدمة الأمراء الموحدين في بِلنّْسية: انتقل إلى تولس عندما احتل بلنسية 


نل الأرغوني 0چت فال 1۳ مدل سنة ۰1238/036 مكث في خدمة 
ج 2 ص 162 


» تنسب إليه ملحمة كانت منتشرة بالغرب :اج ٠2‏ صر 162 
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فهر س 


ابن أبي أصيبعة : ج ۰2 ص 3008 حاشية (37) ۱0۱ حاشية 1011) 


زي الت سل 800/277 : 


متو فی 


جح دص 126 


ابن آبي خيثمة: أبو بكر أحمد بن زهیر (892/801/279-185). محدت وموّرخ بغداد 


ج3 ص 125 
این أبي دؤاد أحمد (المتوفى سنة 834/240): قاضي معتزلي بالعراق. لعب دور مهمأ 


في عيد انامون والمعتصم في مقاومة مناهضي مذهب المعتزلة المتخذ رسميًا من 


طرف الدوا 


ابن بي زيذه آبو محمد اني (996-922/386-310). فقیه قيرواني. صاحب 
المختصر :اج ا صر 171. 277 و ج 3 ص ۰10 ۰207 225 


ابن أبي سرت عامل مصر في خلافة عثمان. فام بمحاولة لفتح اقنیم طرابلس 
عام 647/24 قليل : ج ا: ص 277 


ابن أبي الصلت. ادعی النبوة في عصر النبي محمده ثم أسدم :اج ۰1 ص 161 


ابن أبي عامر: المتصورء حاجب هشام بن اک الخليفة الأموي بقرطبة الذي بويع في 
سن العاشرة. استيد ابن أبي عامر على اگم إلى موته ستة-1002/392: وخلقه 
یناه عبد الملك المظفر ثم عبد الرحمن الناصر : ج ل ص 44 45 263. 318 + 


363 1 


العقب : حسب ابن خلکال: اسم شخصية خيالية ينسب إليها عدد من 
2 164 


الفضل : انظر محمد بن أبي الفضا بن شرف 


مریم اسم مضحك الخليقة العباسي 


شید : ج ا صر 25: 26 


بن أبي مریم سعيد ابن اخکم 8238-761/224-1441) راو ورد اسمه في سند حدیث 


ابن يمان حول تنبوات 

ج 2. ص 154 

ابن أبي و'طيرء من ثلامذة ابن سبعين: له له شرح عنى کتاب خلع التعلور ابن قسي 
ج 2 ص 141:140, 142. 143. 144 

ابن الأثيره مؤلف الکامل : ج |» ص 9 حاشية (18): 18 حاشية (13) : 


حاشية (162): ۱۱2 حاشية (176): 166 حاشية (208) 


الأحداث السياسية في الإسلاء : 


فیما سيجري من 


2 ص 77 


مؤلف النهاية في غريب الحديث : ج 3: ص 253 حاشية (217) 


ابن الأثير» نجم الدين 


اسمه : ج ا ص 279+ ج 3. ص 333 


ابن الأحمرء أحد ملوك النصريين» 
ابن الأحمر : انظر أبو عبد الله بن أبي الحجاج: أبو الحجاج 


الأحمر. أو الدولة النصرية 


ابن الأحمرء محمد بن يوسف بن نصره مؤسس دولة بني 
بغرناطة : ج 2. ص 50 
'بن الأحمر إسماعيل بن يوسف (التوفی ستة 807 أو 1404/810 أو 1407). مؤرخ 


من أصل أندلسي: من جملة مؤلفته روضة النسرين. و فرائد اشمان : ج اء 


ص XXX XXIX‏ با : 1 وحاشية (12) 


بن إسحاق بن بسار؛ محمد أبو عبد نله (767-704/150-85)ء من 


النبوية» بجانب موسی بن عقبة والواقدي : ج 1+ ص 1.207 


ابن الأكفاني: أبو محمد عبد الله بن محمد (316 أو 928/105-320 آو 1014-932( 


فقب بغدادي كان من جمنة العلماء الذين وقعوا على وثيقة تنكر اتساب الفاطميين 


إلى علي : ج اء ص 33 


فى سنة 1342/743. وأبو موسی 


عیسی التوقی ستة 49-1384 في الطاعون كانا عالمین بارزین: خدما آبا حمو ثم آبا 


دص 352 


فهر 


ابن باجة. أبو بكر محمد بن یحبی: 10118806 طبيب ورياضي وفيلسوف وموسيتي 
5+ ج 3 


ص 75 320 
ابن بادس. أبو علي. قاضي قسنطينة في زمان أبن خلدون. لقيه في جامع القرويين بناس 
سنة 1359/761 


بن بختیشوع ؛ انظر جبريل بن بختیشوع 
E‏ : ج 1+ ص 292 
ابن بشرود؛ ابویک عام اللي معاط لک یفول ابن خلدون زنه کان تلميدذًا 


لسمم. بعتقد روزنتال أن هذه الرسالة 


لمسلمة المجريطي. ویورد رسالة له إلى اب 
ج 3 ص 166 


أل علي بن خلف (المتوفى سنة 1057/449)ء محدث: له شرح على صحيح 
البخاري : ج ۰2 ص 373 

ابن البطحاوي : ج 1ص 33 

بن بطو طة (1369-1304/770-703) الرحالة المغر 


ابن بتبي» يحيى (المتوفى سنة ۰۲۱126/520 شاعر آندلسي 
ص 319 320 
بكر (الأصح بکر) أبو عبد الله محمد ابن يحيى (1340-1276/741-674)ء قاضي 


000 E 


اس أحمد بن محمد (۰)۱32۱-1256/721-654 عالم مغربي ولد 
. كان أستاذ 


بمراكش. امتاز في الرياضيات وعلم الفلك والنجوم والعلوم إل 
الأبلي الذي قرأ عليه ابن خلدون العلوم الفلسفية وباخصوص الرياضيات : ج 1+ 
س اناا ج 3 مب 8 79 90 
ابن لباب أبو الحسن علي بن هلال (التوفی ببغداد سنة 1022/413): من 


أصحاب الخط في العصر هي : ج 2 ص ۰317 318 


'بن تاشفين : انظر يوسف بن تاشفين 


اکین: أبو محمد عبد الله وزير بتونس في عهد السلطان الخفصي أبي إسحاق 


إبراهيم : ج 2 ص 20 ؛ ج 3 ص 312 
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ابن ترومیت : انظر علي بن محمد 


ابن التلمسان 


: عبد الله بن محمد (التوفی سنة 1260/658): مؤلف شرح کتاب 


للم لإمام الحرمين : ج 3 ص 54 
ابن تومرت (المولود بالأطلس الصغير بالغرب 


سنة 471 وستة 81-1078/474» 
والمتوفى سنة ۰1130/524 مؤسس الدولة الموحدية؛ التي انبثقت عنها دولتان 
تحملان نفس الاسم : الدولة المؤمنية بمراكشء والدولة الخفصية المتأخرة عنها 


پتونس : ج ۰1 ۰ 215 268: 269: 386 + ج 2 ص 3 
بتونس :اج ا. ص 38 0 215 ۰268 ۰269 386 + ج 2 ص 43 


يتاه صاحب سرقسطة في ال 


ن السادس / الثاني عشر : ج 3: ص 320 


ابن التین, أحد شراح البخاري: حسب ابن خلدون. لم نستطع تعيين العني 


بالأمر : ج ۰2 ص 373 


ي. لکن لم نتمکن من 


بن عبد الله بن ثابت. 


1055/447 
ابن جابره محمد بن آحمد بن علي (؟) ر1378-1299/780-698). آدیب آندلسي : 
ج 3 ص 269 


ابن جامع : وزير موحدي في 


ابن جخدَر الاشبيني: أبو اخسن. شاعر ندلسي في الزجل : ج 3 ص 328 331 

ابن جحش : انظر عبد الله بن جحش 

ابن جي ابو انفتح عشمان (قبیل (1002-913/392-3000): نحو ۲ 
المهمة کتاب سر الصتاعة وأسرار البلاغة؛ وکتاب الحصائص في 
العربية : ج ۰3 ص 210 

ن الجوزي : ج 1. ص 19 حاشية (14) 21 حاشية (16) 


یاب علي بن محمد (1340-1274/740-673): أديب ألدلسي : ج 3» ص 269 


ابن الحاجب؛ أبو عمرو عثمان بن عمر (المتوفى سنة 12:19/646): فقیه مالكي ونحوي 


وأصول 
ص 352 ؛ ج 3- ص ۰۱۱ ۰19 ۰209 21 


مصري: صاحب مدخصات في 


والنحو والعروض داج 2. 


ابن حال أبو بكر محمد (965-883/354-270)» محدث؛ صاحب الثقات : ج 1: ص 29 


ابن حبيب : انظر عبذ اك بن حبيب 


دره 
2 
درا 


ابن حجر المسقلاني : ج 1: ص ال النا: 111 ۰۱:1۷ ج 2. ص 369 حاشية (37) 
ابن حزم: آبر محمد علي بن "حمد (1064-987/456-384). شاعر ومزرخ 


زرح وفقيه 


ومتكلم أندلسي : ج اء ص 345 زاج 2ص 45 376 ؛ ج 3 ص 5 
ابن خزمرن: شاعر آندنسي: ذكر ابن خلدون بعض موشحانه : ج 3 ص 324 
ابن الحكيم؛ محمد : ج |۰ ص 309 

حماد. ميحمد بن علي (۱ 


ذكر ابن خلدون تاریضا له : ج ۰2 ص 43 وحاشية (147) 


وفى حدود سنة 12201/617): مرخ من المغرب العربي. 


أبن اخنفية؛ محمد (700-642/81-21): ابن علي بن أبي طالب من زوجته خولة. يعتبره 
بعض الشيعة !ماما بعد على أ بعد الحسن والحسين : ج ا: ص 340 341 


خو شب» داعي عُبْيّد الله المهدي باليمن ؛ ج ۰2 ص 155 


ابن حيّان. حيان بن خدف (1076-987/469-377): مؤرخ أندلسي. صاحب المؤلفين 
المهمين القتیس والتین : ج 1. ص ×× 8 292 ۱ ج 3 ص 269 


ابن حون شاعر أندنسي برع في الموشحات : اج ۰3 ص 23 


2 
3 


ابن راش. أحمد بن اخسن (858-799/243-183)» محدت : ج 2 ص 136 


ومؤرخ غرناطي: من صنقاء ابن خلدون الأقرباء : ج 3 ص ۰60 62 


أبن خفاجة: أبو إسحاق إبراهيم بن آبي الفتح ((1130-1058/533-450): شاعر آندئسي 


يلقب بالجئان به للطبيعة ومهارته في وصفها والتغني بها. له ديوان وصل بکامده 
إلينا بج ادص L1 XXXIV ۰ «XXIV‏ وحاشية (11). ج 3 ص 269. 
البلا ج ج 3ص 
۰204 ۱326 332 


عبد ال رحمن بن خندون» عبد الله ابن أبي العاصي: آبو العاصي عمرو 


و عمر] بن أحمد بن خلدون: 


للقن بن مایت و ايلم عور 


حمد بن أبي العاصي : علي بن عبد الرحمن بن خلدون: خسن بن محمد بن 


خلدون خاند بن خددون؛ كريب بن خلدون؛ محمد: 


كريب »؛ محمد بن عبد 


فهرس 


الرحمن بن خلدون» محمد بن آبي العاصي؛ محمد بن اخسن بن خلدون: محمد 


بن محمد بن محمد بن خلدون» عثمان ابن أبي العاص» يحيى بن محمد بن خندون 


ابن خلف الجزائري. شاعره ذكره ابن خندون من بين الموشحين المغاربة : ج 3. ص 325 
بن خلكان : ج ۰1 ص 307 + ج 2: ص 164: 313 حاشية (39) 101 حاشية (123) 


ابن شرازشدای أو خویر منداد: أبو عبد الله محمد بن أحمد» عالم عراقي مالكي 2 ج 


ص9 


بن دقيق العید» تقي 


مصري 


الذين محمد بن علي (1302-1228/702-625): فقيه شافعي 


بن دراج» ال. القسطلي: أحمد بن محمد (1030-958/421-347) : شاعر أندلسي كاذ 


في خدمة المنصور بن أبي عامرء ثم التحق بعد ذلك بال منذر بن يحيى التجيبي 


بسرقسطة. يعتبر من أبرز الشعراء الأندلسيين 


ابن دهاق: أو دَمّاق+ |براهیم بن یوسف: متصوف ذكره ابن علدون في مناقشته لار اء 


الصوفية ال 
يدة : انظر المس (؟) بن دويريدة 


: ج 3 صر 58 


: ج 3 ص 10 


ابن رشدء ابر الولید محمد بن أحمد (1198-1126/594-520/: ۱۵۱1۵۵5 فيلسوف 


عربي أندلسي: ولد ومات في مر کش 


وت نی ومو تنیز 
العلاقة بين الدين والحكمة. م الدينية والفلسفية : ج .ص ×1 217 
8 ج3 ص 075 و 99 ۰105 15 


HE‏ أو ۱064-۱000/463 U‏ من آبرز 


ابن رشبق 


وثلاث مؤلفات في النقد الشعري 


صناعة الشعر ونقده. وقرادة الذمب في نقد أشعار العرب. وأنموذج الزما 


شمراء القبروان (الذي فقد؛ لکن وصل إلينا في القتطفات الوجودة في کتب 
التراجم). ویعرف كذلك کمورخ» إلا أنه يبدو أن ميزان العمل الذي 


خددون بشدة منسوب إليه خطاً : ج 3. ص 247 299. 300 
ابن رشیق؛ الحسن بن عتيق» فقيه مالكي : ج 3 ص ۰11 269 
ابن رضوان : انظر عبد الله بن يوسف 
ابن الرفعة» أحمد بن محمد بن علي (1310-1247/710-645) : فقيه شافعي مصري : 
ج 3 ص 8 
ابن الرقام» ذكره ابن خلدون من بين العلماء الذين كانوا ینتحلون السيميا. يوحي 
رياضي محمد بن إبراهيم؛ المتوفى سنة 1315/715 : 


روزنتال أن ابن الرقام هذ! هو 
ج 3 ص 159 

ابن الرقيق ٠‏ أبو إسحاق إبراهيم بن القاسم (التوفی بعد سنة 41027/418 كاتب في 
دولة بني زيري» أديب ومؤرخ؛ له كتاب تاريخ إفريقيا والمغرب : ج ۰1ص 8 ؛ 
اج 2 ص 155 + ج 3: ص 268 

'بن ژماحس: آمیر البحر في عهد الخليفة الأموي بالأندلس عبد الرحمن الناصر : ج 2> 
صر 29 

ابن الزاهد الإشبيلي: أبو عمروء شاعر أندلسيء اشتهر في الزجل : ج 3 صر 329 

الحسن» كان حيا سنة 814/199 : ج 369 وحاشية 37 


'بن زبالة» محمد بن 

اين الزبيرء عبد الله (692-622/73-1)ء ابن الزبير بن العوام وأسماء بنت أبي بكر» 
التصب للخلافة وقاوم الأمويين : ج 1 ص ۰359 ۰361 368 ؛ ج 2 ص 42 

و 3 ج 2 ص 

1909 ؛ ج 3 ص 340 

ابن زهرء أبو بكر محمد بن أبي عبد الملك (التوفی سنة 595 أو 1199/596 أو 1200)» 
عانم وشاعر أندلسي في الوشحات : ج 3 ص 318 319 322 

ابن زهر: أبو مروان عبد الملك بن أبي العلاء (ولد في حدود 95-1092/87-484 وتوم 


سنة 1161/557)ء طبيب ورجل سياسة أندلسي» من أسرة عالمة مشهورة ج : ۰3 
ص 101 
ابن الزيات: أبو مهدي عیسی؛ متصوف أندنسي: معاصر لابن ندون : ج ۰3 ص 61 62 
ابن الزیات: محمد بن عبد المذك (التوفی سنة ۱4847/233 وزير عباسي : ج ۰3 ص 292 


ابن زیتون : انظر أبو القاسم ابن أبي بکر بن زیتون 
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فهرس 


: انظر بلكين بن زيري 


ابن الساعاتي: أحمد بن علي (التوفی بعد 1291/690). قي حنفي: له کتاب في 
اخلافیات يحمل عنوان کتاب البديع : ج 3 ص 19 
أبن سبعين: عبد !لق بن ابراهيم (613 أو 668-614 أو 1217/669 أو 1269-18 أو 71) : 


: ج 2 ص 140 ۰ ج 3ص 58 


ابن سبكتكين : 


5 8 ۳ 55 ا 
ابن سريج: قاضي شافعي. المعني بالأمی حسب 
(978-863/306-248) : ج 3 ص 243 


ح2.ص 107 
ی 


ابن سريج: مغني في المدينة في القرن الأول | السابع : ج 2> ص 330 ص 243 


أبن سعدء أبو عبد الله محمد (845-784/230-168). يعرف ككاتب الوا 


ومورخ: نه كتاب الطیقات الكبير : ج 1ء ص 21 : 


محداث 


2ص 126 


أبن سعید: علي بن مو سی (1274-1213/673-610) شاعر ومز رخ غرتاطي. نه الكتابان 
الشهوران الُغرب في حُلى ارب والمشرق في حُلى المُشرق : ج اء ص 8ل 


اح 3 ص 320 2323 324 3228 332 
ج 3ص 3 


ابن السکیت. آبو يوسف یعقوب بن اسحاق (858-802/244-186). تخوي بغدادي. 


مؤنف حصب من آشهر مؤلفاته کتاب اصلاح المنطق. و کتاب الالفاظ : ج 3. 
ص 243 
أبن السماك: محمد بن صبیح (المتوفي سنة 799/183 ) عالم بغدادي, كان باتصال مم 


هنرون الرشيد : ج أ ص 25 
ید : ج ادص 


ابن السمح. أصبغ ابن محمد (المتوفى ستة 1035-126 ). رياضي أندلسي : ج 3. ص 82 
166.89 


فن الوشح بعنوان دار انطراز في عمل الوشحات. حاول فيه أن يبرز أهم قواعد 


(المترفى سنة 1066/458) : لخر 


کتاب الحکم: 


آندلسي. یعرف باخصوص بعجیین ميب 


نوه به ابن خلدون. وکتاب الخصص : ج 3 ص 242 


ابن سيرين: أبو بكر محمد (۰)728-654/110-34 ذکره ابن سعد کمحدث: تنسب 


إليه كمؤسس لعلم تعبير الرؤيا عند العرب كثير من المؤلفات من جملتها تعبير 
خب الكلام في تعبير الأحلام : ج ۰3 ص 70 

ين بن عبد الله (1037-381/428-370) الفيلسوف والطبيب 
جل ص 9 حاشية (19)؛ 135 + ج 2 ص ۰164 306 : ج 3. ص 47 39 


203 ١199 .)181( وحاشية‎ 198 :۱85 ۰180 105 .10[ 84 9 894 78 5 


الرژیا: و 


ابن شبرین- محمد بن أحمد (1346-1276/747-674) أديب أندلسي : ج 3: ص 269 

ابن شجاع ١‏ شاعر مغربي من تزىء برع في الفن الشعري المغربي المسمى بالزوج : 
اج 3ص 337: 338 

ابن شرف أبو عبد الله محمد بن سعيد الجمحي (1067-1000/160-390): کتب 


وش عر: ولد في القيروان ومات بإشبيلية: كان منافسًا لابن رشيق في بلاط المعز بن 


بادس. لم یصانا من أعماله سوى فنیل من شعره جمعه اليمني الرجكوتي في کتاب 


الأخرى 


تف من شعري ابن رشيق وزميله ابن شرف: وبعض القطع 
ج قا ص 269 

ابن شعيب الدكالي: أبو عبد الله حسب روزئتال» العني بالأمر هو محمد بن شعيب 
الهسكوري 


ابن الصلاح. أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن (1245-1181/643-577): فقيه شانعي 


التوفی سته 1225/624 3 2 ص 351 


ومحدت. له مؤلف مشهرر في علوم الحديث بحمل عنوان مقدمة في علوم 
اخدیث ؛ ج ۰2 ص 367 حاشية (36). 370 حاشية (38): 371 373 

ابن الصلت, ذکره ابن خلدون کمژلف کتاب في الهندسة يحمل عنوان : کتاب 
الاقعصار. وهو مختصر لکتاب آرقنیدس. يوحي روزنتان أن المعني بالأمر هو آبر 
الصت أمية بن عبد العزیز بن آبي الصلت. الذي عاش في منتصف الفرن 
الخامس / اخادي عشر والذي ينسب إليه ابن أبي أصيبعة كتايًا في الهندسة : 


ص 85 89 


ده مو مولونية عصر (884-835/270-220): التي 


ت إنى سنة 292/905. بعد أن استقل بحكم مصرء آمد نفوذه إلى سورية 


فهرس 


وطرابلس» ووطد سيطرته اعتمادا على جيشه القوي المكون من العبيد الترك 


والسود: ج اء ص 313 
ابن عباد : ج ل ص 3620060/11 44 


عبد الله بن العباس 


بوعمر يوسف (1070-978/463-368): فقيه ومؤرخ أندلسيء له مؤلفات 
کر 
الأصحاب: وکتاب في الأنساب اسمه القصد والامم في التعريف بأصول العرب 
والعجم وأول من تكلم بالمربية من الأمم ص 

ا عد من الفقهاء والمؤرخين 


ة في الفقهء وكتاب في الصحابة يحمل عنواذ : الاستیعاب في معرفة 


ارزين في 


3 

ابن عبد الحكمء مؤلف فتوح مصر والأندلس ج 2 ص 53 حاشية (154) 
ابن عبد رب أبو عمر أحمد ابن محمد (940-860/328-246)ء كاتب وشاعر آندلسي: 
ن أشهر تآليفه العقد الفريد : ح اء ص 25 ؛ ج 2. ص 78 حاشية (163): 342 


حاشية (*) : ج 3 صر 318 


ابن عبد السلام : انظر عبد الله ابن عبد السالام 


عيب السلام : عر ز الدين :262-1182/660-357 1( + عالم شافعي مصروٍ ي : ج 3 ص 8 


ن 3 
ابن عبد اتسلام: محمد الهواري (676 -1262-1182/749). أحد أسائذة ابن خلدون في 


الفقه بتونس : ج 2 ص 352 ؛ ج 203 12 


ابن عبد العطیم الزواوي : انظر ابن مطيع 
ابن عبد انعم : انظر ابن منعم 
ابن عجيبة : ج 1 ص 2536۷ 


ابن عدي: عبد الله (976-891/365-277). محدث : ج 2 ص 134 


ابن العربي : انظر عبد الله بن محمد بن العربي 

ابن العربي» أبو بكر محمد بن عبد الله (۱148-1076/543-169) محدث وکاتب 
؟ندلسي من إشبيلية. ذكر ر له المقري في نفح الطيب عددأ كبيراً من المؤلفات أغليها 
فقدت : ج 1> ص 386+ ج ۰3 ص 07 223 

ابن العربي. محيي الدين أبو عبد الله محمد بن علي (1240-1165/638-560): 
المتصوف الأندلسي الشهير : ج 2 صر 40 ا4ل ۰42 ۰163 164 + ج 3 
ص 56 ۱۱9 


هرس 


أبن عرقة : انظر محمد بن محمد أبو عبد الله الور غمي 


ابن العطار: علي بن إبراهيم (1324-1256/724-654): محدت. من تلامذة النوو 


ج 2 ص 376 وحاشية (47) 


ابن العفيف» محمد بن عفیف الدين سليمان بن علي التلمساني: متصوف مغربي عاش 


في القرن السابع / الثالث 


ج 3 ص 58 

ابن عقب : انظر ابن أبي اعقب 

ابن علية؛ إسماعيل بن إبراهيم (809-729/193-110)» محدث : ج 2: ص 126 
ابن عمار: صاحب طرابلس في القرن اشمس / اخادي عشر : ج ۰2 ص 77 

۳ 


ابن عمر : انظر عبد الله بن عمر 


ابن العمید : انظر الکین 


ابن عمیره شاعر بفاس من أصا آندلسی: كان آول من نظم الموشح بالغرب . أ 


ابن 
خلدون تمودجاً من شعره دون أن يعين عصره : ج 3 صر 336 

ابن العو'مء أبو زكرياء يحيى ابن محمد (آخر القرن السادس / الثاني عشر أو النصف 
الأول من القرن السابع / الثالث عشر): عالم أندلسي» صاحب كتاب الفلاحة 
الذي يشتمل على 35 كتااء وهو بثبة مجموعة منتخبات واسعة عن المؤلفين 
الأقدمين والعلماء الزراعيين الأندلسيين : ج ۰3 ص 103 

ابن الفارض» عمر بن عدي (1235-1181/632-576): شاعر مصري متصوف» خلت 
هیر نا متاز فيه بالخصوص قصيدتان مشهورتان : الخمرية ونظم السنوك أو 
الطائية الكبرى : ج 3 ص 36: 58 

انظر الفرغاني 

ابن فريخ القيرواني. عبد الله (791-733/175-115): ورد في سند الحديث تنبؤات 


ابن الفرغا 


محمد في شأن الرؤساء السياسيين في الإسلام 2 اص ۰154 314 
أبن الفضل :| 
القاسم» عبد اثرحمن (32 [806-719/1910): فقيه مالکی مصري ج3 ص 7 ۰9 10 


ابن 


ابن قببصة؛ محدث : ج ۰2 ص 154 
ابن قتيبة» أبو محمد عبد الله بن مسلم الدينوري (889-828/276-213) متلكم 


وأديب» مؤلف حصب له كتب في التاريخ والأدب ونخدیث والعلوم القرأنية 


والكلام : ج 3 ص 248 


360 


ابن القيرّيةء أبو سلیمان آیوب بن زید. رجل عاش في عصر الحجاج: مشهور ببلاغته 
رغم کونه امي : ج ۰2 صر 164 

ابن قزمان؛ أبو بكر محمد (التوفی بقرطبة سنة ۱۱160/555 شاعر آندلسي: يعر 
ك "مام الجزالين” : ج 3 ص ۰328 329 ۰330 331 


ابن قسي» أبو القاسم أحمد بن الحسين (المتوفى سلة 546 


ظهرو! في الأندلس عند لة المرابطية : ج ۰1 صر 1260 ج 2 مر 140 

ابن القصار: أبو الحسن علي بن أحمد (المتوفى سة 1008/395): فقيه مالكي مصري : 
ج3 ص9 ١‏ 

ابن قلابة» عبد الله : صحابي 

ابن كثير؛ مؤلف البداية والنهاية : ج 

انكلبي: هشام بن محمد بن السائب (المتوفى سنة 204 أو 820/206 أو 6822 


س 168 


ة الاسلامية وما قبل 


مرخ عربي كتب في عدة مواضيع من التاریخ انعربي تفت 
الاسلام : ج اص ۰7 18 

ابن كلثوم : انظر عمرو بن كلثوم 

ابن الكماد. أحمد بن يوسف (المتوفى سنة 1195/591 ؟) يمكن أن يكون هو ابن حما 
الفلكي المذكور في تاريخ الحكماء لابن القنطي اج 3 90 

ابن اللحياني : انظر أبو يحبى زكرياء بن أحمد 


التهیب: ذكره ابن خلدون كأحد الممثلين الأولين للمذهب الالكي ببصرء لكن لا 
نتوفر في شأنه عن معلومات أخرى 


ابن لهيعة : انظر عبد الله بن لهيعة 


ابن ماجة» آبو عبد الله محمد بن يزيد انرباعي القزويني (887825/273-209)ء 


محدث. له كعاب السئن الذي يعد من الأمهات الست في الحديث : ج 2 ص 124. 
192 وحاشية (18) : ج 3 ص 29 


ابن الماجشون. عبد الملك بن عبد العزيز (المترفي سنة 212 أو 827/214 أو 20): فقيه 
۹ 


مالك من الفقهاء الأولين الذین ساهمو: في الفقه آمانکي يمد 
ابن مالك. أبو عبد الله محمد بن عبد الله (ولد بجیان سنة 600 أو 


601 / 04 
والترفی بدمشق سنة 672/-127). نحوي أندئسي. مؤلف كتاب الألفية الشهير 


36! 


أبن مجاهد : انظر علي بن مجاهد 


این مجاهده أبو عبد الله محمد بن أحمد الطائي (التو الفترة ما بين 360 
بن بو 1 الطائي (المتوفي في بت 
و980-970/370) : من تلاميذ الأشعري : ج 3 34 


القاسم: فقیه مالكي من منتصف القرن الخامس / الحادي عشر اج 3ص 10 


ر بو مدرار 


مدرار: 


ابن مرانة: مزلف قصيدة في الملاحم عاش قبيل ظهور الدولة المرابطية. كانت قصيدته لا 
زالت متداولة في عصر ابر ن خلدود : ج 2 ص 161 + ج 3 + ص 340 
الى 


بكره شاعر أندلسي امتاز في الموشحات؛ ذكره ابن خلدون : ج ۰3 ص 330 


مسعود عبد الله بن غافق (المتوفى سنة 652/32) 
الأحاديث ورواية للقرآن تختنف عر 


ت : ج 2ص 125 


: شاعر متمیز وأ 


الث عشرء قتا لل خن بعد يوم من تربعه على العرش : اج 3: 
صر 292 298: 299 


وي: المتوفى سنة 1231/628 : ج 3. ص 239 


ابن معطي: يحيى بن عبد المطيع الزوا 
أبن معین: یحبی (848-775/233-158)ء محدت : ج 2 ص 154 ج 3 ص 292 


يبي : انظر المغريبي 
ابن المقفم (756-720/139-102): کاتب عربي من أصل فارسيء له ماغات شخصية 
رکتب مترجمة من الثقا 


افتين الايرانية والهندية: باخصوص كليلة ودمنة» وخداي 


نامه : ج اء ص 59 + ج 3 ص 292 
1 940-12 : وزير عباسي في الفترة الأخيرة 


ج 2 ص 317 


ن امنتاب: فقيه من أتباع القاضي إسماعيل. عاش إن الثالث / التاسع : ح 3. ص 9 
آنبنع صي س في انقر ع تج 3ص 


أبن منم محمد ابن عن یسی بن عبد اننه رياضي عربي: عاش في بلاط رجر الثاني 


فهرس 


ابن النمر انطرابلسي: فقيه مالكي عاش في القرن الرایع / احادي عشر : ج ۰3 ص 13 

ابن مهلب: ذكره ابن خلدون كشارح لصحيح البخاري: لكن لم نستطع أن نحصل 
على معلومات أخرى في شأنه : ج ۰2 ص 373 

ابن المرازء محمد بن إبراهيم (المتوفى سنة 894/281 فقيه مالكي مصري؛ ج 3: ص 7 

ابن المؤذن علي» شاعر تلمساني : ج ۰3 ص 338 

ابن موش (أو مُوهّل) : شاعر أندلسي امتاز في الوشح : ص 3 322 

ابن ميسرء أحمد بن محمد (التوفی سنة ۰4922/309 من أول مؤسسي المذهب الالكي 
بمصر : ج 3 ص 11 

ابن تبيه علي بن محمد (المتوفى سنة 1222/619): شاعر عربي: ذكره ابن خلدون 
كمثال من المتأخرين الذين لا يعادل شعرهم في ال جو دة شعر المتقدمين : ج ۰3 ص 292 

ابن النحوي: يوسف ين محمد (1119-1402/513-433)؛ فقی ذكر ابن خلدون مقتطف 

ر الثقافة في نظم الشعر : ج 3» ص 293 

ص 144 حاشية (186) 313 حاشية (39) ؛ ج 3: ص 65 


ابن الندیم : ج 
احاشية (93) 

ابن هارون: عبد الله بن محمد القفصي (التوفی سنة ۰1335/736 فقیه من إفريقية؛ له 
شرح على مختصر ابن الحاجب : ج اء ص ۰33 ج 3: ص 12 

أبن هاشم انظر شکر بن هاشم 

ابن هانئي» محمد بن هانى بن سعدون الأندلسي (322 أو 934/362-326 أو 973-939 
شاعر أندلسي كان في خدمة بني حمدون بالمسيلة ثم الفاطمي المعز لدين الله 
اج 3 ص 292 302 

ابن هبيرة؛ اسم شخصينء عمر وابنه پوسف کانا عاملین بالعراق في عهد الأمويين في 


آواش القرن الثاني / السابع : : ج 2 ص 42 

ابن هردوس: شاعر أندلسي ي ذکر ابن خلدون بنا من موشحة له : ج 3 ص 321 

ابن هرمة» إبراهيم بن علي (786-709/170-90). شاعر عربي ولد في اندینة. جمع 
الأصمعي دیوانه لكن نم يصل إلينا منه إلا شيا قليلاً : ج ۰3 ص 298 

ابن هشامء أبو محمد عبد الملك (المتوفي سنة 833/218 أو 828/213): هذب سيرة 

ابن إسحاق» وألف كتابًا حول اليمن يحمل عنوان كتاب التيجان : ج ۰2 ص 2 
حاشية (۰)198 188 حاشية (13) 


فهرس 


ابن هشام جمال الدين أبو محمد عبد الله (1360-1310/761-708) فقیه ونحوي 
مصري» ذکر ابن خلدون کتابه الفتي اللبیب یاعجاب : ج 3 ص ۰210 239 

ابن هوده انظر الستعین ابن هود 

ابن الهيشم» آبو علي الحسن بن الحسن (أو الحسين) (1039-965430-354): من أبرز 
الريامنين والفيزيايين العرب في القرون الوسطى : ج 3 ص 87 

ابن وحشية (أبو بكر أحمد بن علي ؟)» شخصية علمية يشك حتى في رجودها فعليّاء 
يعزى إليه عدد كبير من المؤلفات العلمية وغيرهاء وخصوضًا كتاب الفلاحة 
النبطية : ج 3 ص 103 حاشية (127): 160 

الخليفة العباسي المقتدر (932-908/320-295) : 


ابن وهپ: الحسين بن القاسم٠‏ 
اج 2 ص 166 

ابن وهب؛ عبد الله (813-743/197-125) محدث مالكي مصري : ج ۰2 ص 369 

ابن يلول : انظر يحبى بن هلول 

ابن يونس» أبو سعيد عبد الرحمن ابن أحمد (958-894/347-281)ء مرخ والد 
الفلكي أبي الحسن بن يونس. له کتابان حول العلماء المصرين والتازيلين بمصرء 
توجد مقتبسات منهما في عدد كبير من المؤلفين في العصور اللاحقة؛ لكن لم 
يصلا إلينا : ج 3: ص 10 

أبو إدريس الخولاني» قاضي أيام علي بن أبي طالب : ج 1ء ص 375 

أبو إسحاق : انظر الإسفرايني» أبو إسحاق 

أبو إسحاق إبراهيم الثاني» السلطان احفصي (1357-1350/758-751): ج ۰2 ص 20 

أبو إسحاق بن شعبان؛ قاضي شافعي مصري ؛ ج 3: ص 8-7 

آبو إسحاق الدويني؛ شاعر أندلسي في الموشحات ؛ ج ۰3 ص 322 

أبو إسحاق الزجاج؛ انظر الزجاج 

أبو إسحاق الصابي : انظر الصابي؛ أبو إسحاق 

أبو الأسود الدؤلي : انظر الدؤلي؛ أبو الأسود 

أبو یل من أنصار الدولة العباسية في عهد الخليفة المهدي ؛ ج ۰2 ص 160 

أبى بُردت هانی (بن ثيار)؛ مذكور في حديث ورد في صحيح البخاري : ج 4 21 

أبو البركات : انظر محمد بن إبراهم (...) البلفيقي. انظ رالبلفيقي 

أبو بكرء القاضي (الباقلاني) : انظر الباقلا 


364 


فهرس 


أبو بكر الابهري : ج ۰3 ص 9 

أبو بكر الأبيض. شاعر أندلسي في الوشحات : ج ۰3 ص ۰320 321 

أبو بكر الاسکاف. شخصية لم نستطع تعیینها. يوحي روزنتال أن العني بالامر هو المالم 
العروف أبي بكر محمد بن محمد بن مالك الإسكافي (963-876/352-263) : 
اج 2 ص 125 

أبو بكر بن أبي جمرة : ج 2: ص 314 

أبو بكر بن أبي خيثمة : انظر 'بن أبي خيثمة 

آبو بكر بن زهی انظر ابن زهر 

أبو بكر بن الصابوني؛ شاعر أندلسي في الموشحات : ج 3. 


أبو بكر بن الصاتغ 


أبو بكر بن العربي» انظر ابن العربي 
أبو بكر بن قزمان انظر ابن قزمان 
أبو بكر بن مرتين» انظر ابن مرتين 
أبو بكر بن يحيى : انظر 
أبو بکر-آبو يحبىء السنطان الخقصي الحادي عشر حسب 5 دو رم 


أخرى العاشر: 


(634-632/13-11) : ع صر 172 215 329 330: 339 ۱248 358 ۰260 
61 382 + ج2 ص 6 45 090 ۰192 196 + ج3 ص ۰52 ۰59 65 


ی الأندلس : ج 2. ص 61 
E‏ 


ي (1337-3318/737-718) : ج لص 308 

أبو تمام؛: حبيب بن أوس (ولد سنة 188 أو 804/190 أو 806 وتوفي سنة 231 أو 
2 846): شاعر عربي من أعظم شعراء العصر العباسي : ج 3. ص ٠281‏ 
5 292 ۰208 302 


أبو جعفر العقيلي. محدث : ج ۰2 ص 126 


گهرس 


أبو جعفر الملصور : انظر التصور 


أبو حاتم الرازي محمد بن إدريس (التوفی سنة 890/277) محدث : 


آبو الحسن الأشعري» انظر الأشعري 

أبو الحسن بن جحدرء انظر ابن جحدر 

أبو الحسن بن الفضل» شاعر إشبيلي: ليس لدينا عنه إلا المعلومات التي جاء بها ابن 
خلدون : ج 3 ص 324 

أبو الحسن بن القصار انظر ابن القصار 

أبو الحسن الدباج علي بن جابره ۰1248-1170/646-566 من علماء الأندلس : ج 3: 
ص 325 

أبو الحسن: سهل بن مالك انظر سهل بن مالك 

أبو الحسن. علي؛ عاشر ملوك المرينيين بفاس (1348-1331/749-731). شهد ابن 


خندون دخوله إلى تونس واستفاد من العلماء الذين رافقوه. هزمه العرب قرب 


القيروان» فحاول أن یرجم إلى المغرب على طريق البحر: إلا أن أسطوله غرق. ثم 


نزل باللجزائر ر ولم یستطع آن ی رجع ملكه الذي استولى عليه ابنه أبو عنان. توفي 
ستة 1351/752 ودفن في سلاء قرب الرباط : ج 1 ص 3606۷11 308 + ج 2: 

ص 33 239 144 + ج 3 ص ۰۱92 338 

آبر الحسن انقری الداني: انظر الداني 

أب الحسن الهيثمي : ج |: ص 1111ء 

أبو سین البصري : انظر البصريء أبو الحسين محمد بن علي 

اؤ حفص؛ عمر بن يحبى الهنتاني (التوفی سنة 76-1175/571)) أهم أصحاب الهدي 
بن تومرت ومعینه على 

أبو حنيفة» النعمان بن ثابت (المترفى سنة 767/150 متلکم وفقيه» مؤسس الذهب 
الذي يحمل اسمه : ج 2 ص ۰197 375 + ج 3 ص 4 5 ۰6 9 20 


مة الدولة : ج 1 ص 387 


أبو الخطاب بن زهرء شخصية أندلسية مجهولة. يشير هرتمان أن في نص ابن خلدون 
غلط. وأن المعني بالأمر هو ابن دحية : ج 3» ص 320 وحاشية (263) 

أبو داود : انظر سليمان بن جاح: أبو داود 

آبو داود السجستاني: سليمان بن الأشعث (889-817/272-202) : محذث. له كثاب 
السئن. أحد الامهات في الحديث عند السنیین : ج 2 صر ۰124 ۰125 ۰۱53 
4 371192 + ج 3 ص 66 


366 


فهرس 


أبو داود سلیمان بن ماح : انظر سلیمان بن نجاح 


رداء» عویر بن زيد (المتوفى سنة 4652/32 عينه عمر قاضيًا على الذينة. يعرف 
باخصوص کمختص في العلو م القرانية 

أبو ذویب: شاعر عربي من القرن الأول / السایع : ج 2» ص 78 حاشية (163) 

آبو زرعة الدمشقي» عبد الرحمن بن عمرو (المنوفى سنة ۱6894/281 محدث ومؤرخ له 
كتاب التاریخ الذي وصلنا وعدة کتب آخری ج ۰2 ص 126 


آبو زكرياء» ابن السلطان احفصي أبي يحيى -أبي بکر والي بجاية سنة 40-1339/740: 


ج2 ص 91 
أبو زكرياء يحيى الأول انسلطان الحفصي (1249-1228/647-625) : ج ۰2 ص 54 ؛ 
ج 3 ص 308 


أبو زكرياء يحيى بن عبد الله البادسي : ج ۰2 145 
ن سنة 130 و 48-747/132 و 50-749): تابعي : 


أبو الزناد؛ عبد الله بن ذكوان (المتوفى 
ج 2 ص 42 


أبو زید الدبوسي» عبد الله بن عمر (المتوفى ستة 39-1038/430): فقیه حتفي : ج 3+ 
ص 18 


بو سائم العياشي : el‏ ص XXXV‏ 


نظر خليفة الزناتي» أبو سعدى اليفرني 


أبو سعيد البرادعي: خلف بن أبي القاسم الأزدي: فقيه من القيروان؛ عاش في آخر القرن 
الرابع بع / العاشر : ج 3 ص 10 

أبو سعيد المندري: سعد بن مالك من المسلمين الأوليين. كان بعد موت عثمان من جملة 
من لم يبابع لعني في انتظار اجتماع المسلمين : ج ام ص 363 

أبو سعيد اخراز» أحمد بن عيسى (المتوفى سنة 899/286): متصوف. له كتاب الصدق 
: ج 2 ص 363 ؛ ج 3ء ص 60 حاشية (88) 

أبو سعيد عثمان بن أحمدء السلطان الريني (1420-1397/823-800) : ج 1 ص 308 


أبو سفیان بن حرب: تاجر مكي ذو نفود» من بني عبد شمس: لعب دورًا هامًا في ا خرب 


التي شنتها قريش ضد محمد وأنصاره . أسلم عند فتح مكة أب يزيدء الذي مات 
في فلسطين كقائد للجيشء ومعاوية: أول خليفة أموي : ج اء ص ۰148 149 : 
ج 3 صر 29 
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أبو العباس أحمد بن آبي عبد الله من منوك اخفصیین بإفريقية (941370/96-772) 
كان في البداية آمیرا على قسنطينة: ثم استولی على بجاية من يد ابن عمه أبي عبد 
.لله قبل أن يستولي على انلك في تونس. استرجع للدولة الخفصية تفوذهاء 
واستطاع أن يخضع إلى سلطته العرب ويسترجع المناطق الجنوبية والجلوبية 

فتدها الملوك الخفصيون السابقون له. عرفت علاقة ابن خلدون معه 

ة بن سلامة : ج 1 ص LXXI] 170۷۲ «ll‏ 


+ ج 13:2 


أبو العباس بن شعيب» كاتب السنطان الريني آبي الحسن : ج ۰3 ص 293 

أبو العباس السبتي : ج 1ء ص 182 

أبو العباس السفاح : انظرالسفاح 

أبو عبد الرحمن النسوي. 'نظر النسوي 

أبو عبد الله بن شعيب الدكالي؛ انظر بن شعيب الدكالي 

أبو عبد الله بن النعمان : انظر ابن النعمان 

أبو عبد اله بن یونس: فقيه مالكي أندلسيء كان حياً حوالي 1100 : ج ۰3 209 
أبو عبد الله الخوارزميء انظر الخوارزمي 

أبو عبد الله الشيعي : ج 2 صر 107+ 155 

أبو عبد الله الئوشي: شاعر أندلسي : ج 23 ص 333 

أبو عبد الله المسناوي : ج (» ص 263626۷ 

أبو عبيد الثقفي: قائد عربي: شارك في الحرب ضد الفرس في عهد عمر ومات في القتال : 


ج 2 ص 63 


أبو عي بن بادس؛ بقسنطيتة» معاصر لابن خلدون : ج ۰2 ص 162 


أبو علي ابن سيناء انظر ابن سينا 


بو علي الوصني : ج 2: ص 124 


أبو علي ناصر الدين الزواوي: انظر الشدالي 
أبو على ناصر الدين المشدالي : انظر الشدالي 
أبو عمر تاشفين : انظر تاشفين 

یو عمر بن الحاجب: انظر ابن اخاجب 


أبو عمر بن عبد البرء انظر ابن عبد البر 
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آبر عمرو بن الزاهد الاشبيلي : انظر ابن الزاهد الاشبيلي 

أبو عمرو الداتی» عثمان بن سعید (1052-981/4244-371) عالم في القراآت: له عذة 
کتب من جملتها كعاب التيسير والقنع : ج 2. ص ۰362 363 

آبو عنان فارس: انسلطان اثريني الحادي عشر (1358-1348/759-749). بويع في 
تلمسان سنة ۰1349 بينما كان أبو الحسن بحاول الرجوع إلى المغرب بعد انهزامه 


آمام العرب في القیروان. استدعی ابن خلدون إلى فاس؛ و کلفه بالتوقيع + ثم اتهمه 


بالمكيدة ضده وسجنه. لم يعلق سراح ابن خلنون إلا بعد وفاته : ج 2 ص 20 
أبو عیسی الترمذي. انظر الترمذي 


أبو فراسء الهمداني (968-932/357-320). أمير وشاعر عربي؛ الشهیر بدیوانه السمی 


بالروميات؛ نظمه أيام سجنه من سنة 351 إلى سنة 966-962/355: 
ج 3 ص 285 

أبو الفرج الإصفهاني (967-897/356-284). مورخ : أديب» وشاعر عربي. له کتاب 
الأغاني وكتاب مقاتل الطالبيين وأخبارهم : ج 3: ص 249 

أبو القاسم بن أبي بكر بن زيتوت (1292-1224/691-621): عالم من إفر 
المشرق سنة ۱51/648 


ية سافر إلى 


رسنة ۰1238/636 قب أن یباشر التدريس في تونس : 
ج 2 ص 351 

أبو القاسم بن فير :اج 2 ص 362 

أبو القاسم الرحويء انظر الرحوي 

أبو القسم الشاطبي: انظر الشاطبي 

1 يف محمد بن أحمد السبتي. فقبه وأدیب. معاصر 


ص ۰295 300 


أبو القاسم الشیعی : انظر القائم آبو القاسم 
۳ م السيعي : انظر و 
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أبو مدین: شعیب الأنصاري؛ عالم متصوف؛ ولد بناحية إشبيلية حوالي ۰۱126/520 
وتوفي قرب تلمسان سنة ۰1197/594 يعتبر من المؤسسين للحركة الصوفية في 


المغرب العربي : ج 2: ص 146 


ن أحمد بن علدون (المتوفى سنة 58-1057/449) عالم 


أبو مسلم (عمرو بن عمر؟) 


وفينسوف بإشبيلية» تلميذ مسلمة المجريطي : ج 1ء ص ×× ج 3: ص 82 

أبو مسلم الخراساني: عبد الرحمن بن مسلم (المتوفي سنة 755/137): أحد المسؤولين 
الرئيسيين ع انتصار العباسيين : ج 2 ص 35ء 158 

أبو المعاني: انظر إمام الخرمين 

أبو معشر جعفر بن محمد (المتوفى سنة 886/272)» منجم شهير؛ معاصر للفيلسوف 
الكندي : ج 2 ص 157 وحاشية (203)ء 160 

+ عیسی بن الزيات ؛ انظر ابن الزياتء أبو مهدي عيسى 

أبو موسى الأشعري (المتوفى سنة 665/44): صاحبي. أحد الحكمين في صفين سئة 
7 فل النز د ۱ 
بعد الصحف الذي جمع تحت إشراف عثمان : ج ادص 373 

أبو نصر الفارابي: انظر الفارابي 

آبو نعيم الاصفهاني» آحمد بن عبد الله (1038-948/430-336 ) فقيه» مؤرخ متصوفاء 
مشهور بالخصو ص بكتابه في طبقات الصرفية الذي يحمل عنوان : حلية الأولية 
وطيقات الأصفية. له كذلك كتاب في الستن لم يطبع : ج 1: ص 11۷ 

أبو نواس» الحسن بن هانئ (المتوفى بين 198 و815-813/200): الشاعر الشهير الذي 
عاش في أل العباسي. من أحسن شلي المدرسة الشعرية الجديدة أي 
المحدئون. یز خصوص بخميراته وشعره الغرامي آللي» بالواقعية والدعابة ؛ ج 1+ 
1 ۱ ج ۰3 ص 285 ۰298 299 


اع بين علي ومعاوية. یعرف كذلك بمصحفه الذي بقي مو جوا 


3 


أبو هبيرة : ج 1 ص 313 


المحتزلي : ج 3 ص 40 

أبو هريرة (المتوفى سنة 58 أو 67859 أو 679): صحابي. تولى البحرين في عهد عمر 
والمدينة أيام معاوية. مشهور بتقواه. أحد رواة الحديث الأكثر غزارة : ج 2 
ص 5ا 125: 126 
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بن سامت عالم من القرن الأول: معاصر لعمر بن اخطاب 


أبو الوليد الباجي: سلیمان بن عنف (1101-1012/494-403) عالم أندلسي : ج 3 ص 7 


ص 192 


أبو ياسر بن أخطب» وفع ذكره فى السيرة التبوية. حبر يهودي: سأل الرسول عن معنى 


رء واستنبط منها كم مدة يدوم 


+ السنطان اخنصي (1346-1318/749-719) ۲ ج 2ه مر 163: ج3 


آپو يحيى زكرياء بن أحمد (بن) النحياني» السلطان الخقصي (1317-1311/717-711 
المتوفى سنة 1326/727: لا سنة 728 كما ورد عند ابن خلدون الذي یرتاب في 
رتبته في لائحة السلاطين الحفصيين : ج 2: ص 77 

آبو يزيد» صاحب الحمار (الترفی سنة 947/336)ء رئيس خارجي» ثار ضد الفاطميين 
وأوشك أن يطيح بحکمهم : ج 2 ص 155 

أبو يزيد البسطامي (المتوفى سنة 261 أو 874/234 أو 837): من أكبر المتصوفين 
'السلمين : ج 3 ص 64 

بو يعقوب البادسي؛ يعتبره ابن علدون من كار الأولياء بالمغرب في أوائل القرن 

۱ سنة 1333/734 : 


الثامن / الرابع عشر ج 2ص 145 


بو يعنى الوصلي: أحمد بن علي (التوفی سنة 02-919/307) محذث. له مسند في 


الحديث لم ينشر: ج ۰2 371 


أبو يوسف يعقوب بن عبد الحق: التصور: مؤسس الدولة المرينية (258/685-656 1286-1) : 
ج 2ص 4 147 
أبيوردي. ال: أبو العباس أحمد (التوفی سنة 1034/425)ء أحد علماء بغداد الذين 


وقعرا على وثيقة في عهد الخليفة العباسي القاهر تنفي تلفاطمیین نسبتهم إلى علي 
أنايش» أبو موسىء قائد ترکي: ابن أخ بغا الكبير. صار وزيرا لنمستعين من 248 
إلى 249 بعد أن شارك في مؤامرة ضد المتوكل. قتل سنة 863/249 : ج اء ص 313 
إثيوبيا : ج 1ء ص 111×× 
آحدب: ال رياضي؛ بتتمي ولا شك إلى الغرب: مؤلف كتاب الكامل في اثر 
ليست لدينا حوله إلا هذه نلعلومات التي أتى بها ابن خلدون :ج م 80 


احقاف ال: مكان في حضرموت؛ شرقي ائیمن وزبید. يقال أنه يوجد فيه قبر هود : 
ج ا ص 25 76 134 
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إحكام؛ ال کتاب. لسيف الدين الأمدي : ج 3 ص 19 

أحكام. ال» السلطانیت للماوردي : ج 2 ص 44 

أحكام العلمین والمتعلمين: لأبي محمد بن أبي زيد القيرواني : ج 1ء ص 204 

أحمد أبغا: ج 3: ص 12 

أحمد بن حنبل (855-780/241-164) : فقیی متكلم ومحدث؛ مؤسس المذهب الذي 
يحمل اسمه : ج 1: ص 28 ؛ ج 2: ص ۰126 154: ۰369 371 + ج 3ص 6 7: 
28 41 


آحمد بن علي: النسائي : ج ۰2 ص 126 
أحمد بن محمد بن عبد الحميد (الکاتب 4 ناسخ لائحة لمداخيل بيت الال بیغداد. پنسب 


إليه ابن الندیم مؤلف بعنوان : تاريخ الخلفاء العباسیین : ج ۰1 ص 302 

أحمد جبار : ج ۰3 ص 79 حاشية (108)ء 80 حاشية (110) 

آحمد جدوة : ج 1» ص 1۷ 

أحمد زروق الفاسي : ج اء ص ۷××× 

أحمد الصقليء أمير البحر أيام الموحدين: أصله من جزيرة جربة التونسية. أسره 
التصاری فدخل في خدمة ملك صقلية روجر الثاني. بعد موت هذا الأخير؛ حاف 
على نفسه من عضب النك الصقاي الجديد؛ فهرب إلى تونس: ثم لتحق 
بمراكش» حيث استعمل في خدمة عبد المؤمن الوحدي : ج 2 ص 31 

أحمد لطف الله : ج 1 ص 1۷1 

أحمدي. كناية على أحمد بن عبد السلام؛ رئيس العرب الثائرين على أبي اخسن 
المريني في القيروان: ج ۰3 ص 192 

آحوص ال الأتصاري: عبد الله بن محمد (حوالي 728-655/110-35). شاعر 


بالمدينة: أحد عثلي انغزل المدني العربي عند نشاته : ج ۰3 ص 294 

احشيدي. ال کافور : ج 1 : ص 45 318 

آدارست: ال أسرة حاكمة علوية (974-789/363-173) أسسها با مغرب إدريس بن عبد 
الله (إدريس الأول) بعد مغادرته الشرق حيث كان قد شارك في ثورة ابن أخبه 
الحسين بن علي بن الحسن بالفخ بالقرب من مكة سنة 786/170. استقبلته با مغرب 


فھر س 


بالامامة سنة 789/173. تمكن من توطيد نفوذه في 


۱ . بعد وفاته: استطاغ ببته اد یا أن ی يد 

۵ دريس الثاني في 
مدينة فاس التي أسسها أبوه مستعیتا بالخصوص بالربادية الوافدين من قرطبة بعدما 
طردوا عنها من طرف اكم الأول وأن يوسع نفوذ مملكته في اتجاه الأطلس الكبير 
وتلمسان وبلاد برغواطة. بعد موته سنة 828/213) اقتسمت مملكته بین أولاده ولم 
تستطع مجابهة الأمويين بالأندلس والفاطميين : ج ٠1‏ ص ۰38 214 264+ ج 2 
ص 90: 96 


أدب الکاتب» لابن 5 3 ص 248 


إدريس» ذكر مرتين في الفرآن كصِديق ونبي (سورة مریم أية 57: وسورة الأنبياء: آية 
86-5). جعل منه المسلمون شخصية تطابق أحيانا أ 
أخرى إلياس» عتا أو الخدر. عند بعض المنجمين وأصحاب الكيمياء أدخيل 


بخ «Enoch‏ وأحيانا 


إدريس في نسب الهرامسة 11671088 نا : ج 1ء ص انا 176 ؛ ج 2: ص لك 
0 303 + ج 3. ص 150 حاشية (154) 

إدريس الأصغر : انظر إدريس بن إدريس 

!دريس الأكبر : انظر إدريس بن عبد الله 

إدريس بن عبد الله بن الحسن بن اخسن بن علي بن أبي طالب (المتوفي بوليلي سنة 
5 مؤسس الدولة الإدريسية بالغرب: انظر الأدارسة : ج اء ص 33: 
4 وق ۰36 ۰37 343 + ج 2 صر 90 


إدريس بن |دریس: إدريس الثاني التوفی سنة ۰8218/213 بعد ملك دام 22 ستة. انظر 


الأدارسة : ج ااص 34ء 35 343 ؛ ج 2. ص 224 
ارسه 1 ج !۰ص اج > صن 


إدريسيء الء آبو عبد الله محمد بن محمد (التو فى سنة 560 ؟ / 1165 ؟) : أو الشریف 
الإدريسي» مؤلف كتاب شهير في الجغرافيا الوصفية بعنوان : نزهة الشتاق في 
اختراق الاقاق؛ أو کتاب روجرء كتبه بطلب من مذگ صقلية رجر الثاني [1 :8088 : 
ج 1 ص73 

إدللتن : انظر يدللان» بنو 

أدوم: أذوم ۰120003185 اسم شعب مذكور في التوراة. بعد أن أقام في جنوب البحر 
اميت في القرن الثالث عشر قبل الميلاد. دخل في حكم إسرائيل على يد داود : 
ج 1ء ص ۰278 389 
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آذربیجان: باللغة الفارسية ات وسطف أترباتاكان 00021620 ناش باللغة 


الفارسية امتجددة: 


آذاباذا کان أذرباياكان. 30م 


dh ۵‏ إقليم من الفرس: 


رك اليو م بين جمهورية آذربیجان وإيران: ج 1 ص ۰18 305 + ج ص 104 


پبتد ی اسمهم 


: اسم يطلق على الملوك والأمراء الیمنیین القدماء الذي 


اج ا ص 240 + ج 2ء ص 289 


ُرجوزة ال 
آرجوزتان ال الکبری والصفری. لابن مالك : 


أردشيرء باللغة الفارسية 1 


3ص 239 


أرتخسائر؛: اسم ملوك الفرس القدماء. يعرف 


المؤرخون المسلمون من بینهم المنوك الساسانيين أردشير الأول (41-226), 


وأردشير الثاني (83-379). وأردشير الثالث (29-628) : ج ۰2 ص 158 


آردنه الى : ج | ص ۰15 306 + ج 2ص 16 


أرسطوطاليس : أو أرسطو لغيلسوف اليوناني الذي عاش في القرن الرابع قبل الميلاد 


ودرست أعماله بصفة مستمرة في المدارس الفلسفية اليونانية ابتداء من القرن 


الميلاد. نقنت جل آعماله وعدد كبير من الشروح القدية عليها إلى العربية 


واصبح موضوعا للبحث عند المختصين والفلاسفة السلمین: ثم اعتمدت البحوث 
الإسلامية حوله من طرف الغرب في القرون الوسطی. كان يعتبرء أكثرية الفلاسفة 
المسلمون منذ الكندي كأعظم فیلسو ف يوناني» ویطلقرن عليه لقب “المعلم الأول" 
ر الفارابي المعلم الثاني ؛ ج اء ص 58 59 217 « ج 2 ص 36: 340 
+4 92 قف وف 105: 180 208 303 


حاشية (12+ ج 3 ص 5 
: اج 3ص 


آرسطو طالیس: 


عوم : تنسب النؤلفات التالية خا إلى أرسطوطاليس في الثقافة العربية : 
كتاب التفاحة + ۸۷۰ 00 کتاب سر السرار: 20000107107 9607601077 کتات 
اللاهوت لأرسطو 4:47:00 78010816 ا المبني على شرح إغريقي لبعض 
الأجزاء من أفلوطين. کتاب الأسباب Le e cess‏ المبني على مبادئ 
اللاهوت لبروكلوس : ج اء ص 58: 179: 181 


آرطامیدورس : كاتب يوناني: له كتاب تعبیر الرؤيا الذي ترجمه إلى العربية حنين 


: ج 3ص 65 حاشية (93) 
رم ذات العماد: ذکرت في القرآن في سورة الفجر: وقیل إنها مدينة أو قببلة من عاد 
غضب الله عليها لخطاياها : ج ۰1 ص ۰20 21 


آرمن: ال دج 1. ص 278: 389 
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أرمينية : ج | ص 306 


أرموي ال سراج الدين محمود بن أبي بكر (1283-1197/682-594): فقي له شرح 
على كتاب المحصول لفخر الدين ابن الخطيب يحمل عنوان كتاب الحاصل : ج 3+ 
ص 19 


» أسقط فيه عثمان اخاتم الذي ورثه عن النبي بعد أبي بكر وعمر: حسب ما 


بار في صحيع ريدم يستطع أن ير لهج 2 صر 45 
آریوس : كان حسب اين خخندون خليفة الحواري بيير 818152 برومة : ج اء ص 392 
تبك» ال : ج ا ص XXI‏ 


زد ال اسم لمجموعتين من القبائل بالجزيرة العربية قبل الاسلام» آزد السراة وآزد 


عمان؛ اندمیجتا في البصرة وخراسان في عهد الإسلام : ج !ء ص 40 

أزرقي: ال محمد بن عبد الله (المتوفى بعد 858/244). مورخ مکة: له کتاب أخبار 
مكة : ج 2 ص 192 وحاشية (17) 

آزهره جامع ال: من آهم الجوامع ومراكز التدریس في العالم الاسلامي؛ أسسه 
الفاطمیون في القرن الرابع / العاشر في عهد ابن خلدون ثم تكن له أهمية خاصة 
لم يزدهر كمؤسسة علمية إلا ابتداء من القرن امن عشرء بعد تلاشي أغلب 
مدارس القاهرة أيام الحكم العثمائي : ج 1ص 111 

أساس البلاغة: للزمخشري : ج ۰3 ص 242 


سام : ج ل ص 30601 

أسامة بن زيد: من أصحاب النبي محمد : ج 1ء ص 339 : ج ۰3 ص 154 

إسبائيا : ج 1ء ص 1۷11 

إسحاق: النبي : ج ل ص 17 + ج 2ء ص ۰187 192 

اسحاق بن إبراهيم الموصلي (850-767/235-150): من 
العصر العباسي الأول : ج ۰2 ص 330 

: انظر الخازني 

أسدء ال : نحم 200-67 ج 2: ص 159 


إسحاق بن الحسن الخازني 


كان موطنها شمال جزيرة العرب : ج 1ص 209 ؛ ج 2ص 251 
أسد بن الفرات بن سان أبى عبد اثله (828-759/213-142): فقيه مالكي بإفريقية: 


صاحب مؤلف مهم في الفقه يحمل عنوان الأسدية كان قاضيًا بالقيروان هو وأبو 


دی 
ك 
n‏ 


فهرس 


غزوة التي انطلقت من سوسة سنة 827/212 لفتح صقلبة التي 
كانت حینذاك في ملك البیزنطیین : ج ۰3 ص 9 

آسدیت ال؛ کتاب في الفقه لاسد بن الفرات : ج ۰3 ص 29 10 

إسرائيل : ج 1» ص ۰15 16 + ج 2 ص 192 

إسرائيل؛ بنو : انظر بنو اسرائیل 

|سرائلي: الل» إبراهيم بن سهل (1251-1213/649-609) شاعر آندلسي. من أسرة 
يهودية؛ أسلم ني بداية عمنه کشاعر. له دبوان يغلب عليه الشعر انفرامي 
و الوشحات ذات الطابع الرومنتيقي : ج ۰3 ص ۰292 326 

آسعد أبو کرب» تبان» ملك يني من التبابعة : ج ۰1 ص ۰18 20 + ج ۰2 ص 188 

اسفرايني أبو إسحاق : ج 1ء ص ۰149 ۰171 332 ؛ ج ۰3 ص 63ء 96 

» ال أبو حامد أحمد بن محمد (1037-973/428-362) عالم بغدادي وقع 


بجانب عدد من الشخصيات البغدادية في سنة 1011/402 على وليقة لنفي النسب 
العلوي للفاطمین : ج ا: ص 33 

(سکاف. ال : انظر بو بكر الإسكاف 

اسکنذر ال (إسكندر ذو القرن 


الأسطورية الإسلامية؛ بعد أ 


4 يرد في القرآن تحت "سم ذو القرنين. في الأخبار 
منحت له العزة في الأرض عبر العمورة من الغرب 
إلى الشرق وبنى حائظًا من حديد أو من نحاس لتصدي هجومات جوج ويجوج : 
ج ا ص 322 390 : ج ۰3 73: ۰74 ۰180 339 


إسكندر الأفرودسي : ج ۰3 ص 74 

إسكندرية» ال؛ مدينة ومیناء صر : ج 1ء ص 2606061 31 35 53 74+ ج 2 ص 27: 
2 77 107 185 ؛ ج 3 ص 11 

أسلم بن سدرة» شخصية أسطورية؛ عدم لأول مرة الكتابة العربية لسفيان (أو حرب) بن 
أمية بالحيرة : ج ۰2 ص 313 

أسماء؛ بنت أبي بكر الصديق : ج !ء ص 172 

إسماعيل» النبي : ج ۰2 ص ۰186 ۰187 188 

|سماعیل؛ بنو» ج 2 ص 188 

إسماعيل» مولاي؛ السلطات العلوي بالغرب : ج ل ص ۷111 ×1 

إسماعلية؛ ال : ج ادص 344 ؛ ج 3 ص 58 59 
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إسماعيل» ابن اسحاق القاضي (199 أو 200 -815/282 أو 896-816): فقیه وقاضي 
مالكي عراة 


اسماعا بء جعفر الصادق. امام شيعي مات قبا 
إسماعيل بن جعفر الصادی؛ :»ام يجي بل 


: ج لوص 28 29 + ج 3 ص 9 10 


يه لکن یعتبر عضن الشيعة أنه لم 


هت نکن اختفی. تنتسب إليه اثفر 
ج ا ص 30 032 344 
إسماعيل المنصور» حافد عبيد الله الشيعي : ج ۰2 ص 155 
إشبيلية» اا۷ مديئة يإسبانيا: ج | ص × 183 ۰ ج 2. ص ۰31 ۱44 ج 3غ 
ص 269 319 324 329 331 
أ ال» قالد في خدمة علي بن أبي طالب: توفي بعد وقعة صفين دة 


)1376-1362/778-764( 61 ص‎ ê : 658/37 


أشعث: الء بن قيس (المتوقى سنة 661/40). أمير كندي من حضرموت. انتقض بعد 
موت الرسول مع قبياته: ثم استسنم إلى المسلمين بعد ما حوصر وحظي بعفو أبي 
بكر. شارك فيما بعد في عدة وقائع ولعب دورا مهما في وقعة صفين. مات بالكرفة 
في عهد ا جسن بن علي : ج 1ء ص 223 

آشعري ال» آبو الحسن بن عدى ابن اسماعیل (935-874/324-260): متکلم: مؤسس 


المذهب الذي يحمل اسمه. كان في بداية أمره معتزلياء تنميذًا ننجبائيء ثم التحق 


پأصحاب اشدیت. إلا أنه احتفظ بطریقته في استعمال البراهين العقلية 3ص 33 
4 41« 96 
آشعریق ال : ج لء ص 150+ 386 


2 رد عبد العزیز (820-758/204-140): عالم مالکی بصر : ج ۰3 9 
اشهب بن عبد العرير م مالگي بعصر : ج 3« صر 


أصبغ؛ ال (بن الفرج؛ المتوفى سنة 840/225)ء عم مانكي بقرطب 

إصبهان: أو زصفهان : ج 1. ص 389 ؛ ج ۰2 ص ۰101 07 ۰232 ۱30 

اصفهاني: الء انظر أبو الفرج لإصفهاني 

أصمء ال» شخصية متميزة من انعتزلة لأولين. عاش حوالي 800/183 ذکره الاوردي 
في الأحكام السلطانية بناسبة الکلام عن مسألة ضرورة الخلافة : ج 1) ص 331 


: ج 3 ص 10 


آصمعي. ال» أبو سعید عبد املك بن 


يب (المتوفى سنة ۰)828/213 أديب عربي؛ 


لغوي وناقد وصاحب مختارات شعرية : ج ا ص 25 + ج ۰2 ص 191 ۱ ج 3 
ص 302 
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آصمعیات ال: اسم نوع من القصاند الشعرية عند آهل ا مغرب من العرب : ج 3. ص 304 

آطروش: ال» اخسن بن علي ناصر الدين الثاتره من أعقاب عليء ملك بلاد الدیلم من 
اسنة 301 إل لی سنة 917-914/304: ج ان ص 344 1 

أعشى » ال. شاعر عر كبير ينتمي إلى قبيلة قيس بن ثعلبة: عاش في الفترة التي قبل الإسلام 
بقليل : ج 3 ص 301 

أعلم ۱ ده لس أبو !سحاق إبراهيم (المتوفى سنة 642 أو 1244/646 أو 1248) : 
عالم أندلسي : ج 3 ص 318 319 

آعمش, اد: سنيمان بن مهران (التوفی سنة 65-764/48-147): محدث ومقری : 


أعمى : ال ي (المتوفى سنة ۰1۱26/520 شاعر آندلسي : ج ۰3 ص 319 

أغان + کتاب اله آهم مزلنات الورخ والادیب بي الفرج الإصفهاني : ج اء ص ۷ ابا 
3 ج ۰3 ص ۰249 270 

آغلب: بنو ال الأغائية. سلالة اسسها إبراهيم بن الأغلب؛ حکمت إفريقية پاسم 
العباسیین من ی 909 : ج ۰۱ ص 7 : 
العياسيين من 184 إلى 800/296 إلى 909 : ج !> ص ۰1.1۷ 3 + ج 2 ص 90 
4 225 285 

إقات : ج ا ص 200111 

أفرئج: ال أو الأفرئحة: أو و الفرخ : اسم كان يطلقه المؤلقون العرب على أغلبية شعوب 


آورب. این خندون یعتند دنب رج كانو' يحتلون شمال إفريقيا قبل الإسلام : 
اج 1ء ص 61۷ X1‏ 41 42 ۱۱33 134 136ل 245 277 322 0393 
4 + ج 2. ص ۰27 ۰33 40 60 77: 199 ۵24 253 257 275 4 م 3 

3 5 

ص ۰76 ۰206 235: 258 

أفرئجة: ال بلاد : ج 1ء ص 74 

آفریقس بن قبس بن صيفي. منك يني أسطوري غزی برابرة إفريقية : ج اء ص 17 18 

: ج 1 ص XXII‏ 

فريقيا الشمالية : ج 1 ص 11××. ۷× 1۷141 

فریقیا الخربية : ج !. ص 111×× 

منطقة شرق الغرب . من اللفظة اللاطينية 41710 التي لا يعرف أصلها بتدقيق 

ج 1 ص 8. 17. 3۱18 35 74 142. 264 265 274, 276 277 278 

9 ۰286 ۰292 306 + ج ص 10 11ء 12 17ء 25 27 28 29 9031 
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اف 96: ۱48 ۰183 185 199 200 217 218 224: 225: ۰238 ۰253 257: 
6 318 331 351 ؛ ج 3 ص 9 10 221 222 247 258 263 268 
69 307 338 340 

أفضل. ال بن بدر الجمالي (حوالي 1121-1066/515-458)؛ وزير فاطمي : ج ۱ص 307 

أفضل الدين الخو نجي انظر الخرنجي 

أفطس: ال : انظر الحسين بن اخسن ابن علي ابن زين العابدين 

آفلاطرن الفيلسوف الإغريقي (348-428 قبل الميلاد) : ج ۰3 ص 55: ۰74 180 


إفنس برنشرد ۳0001۳014 : ج 1 ص 1۷111 


آقریطش: أو إقريطش. أو اقریطیاه 7818© ه-آ : ج 1» ص 74 
| کریکش: 0118051165 شعب مذ كور في التو راة» أصله من کنعان داج ا ص 278 
ألفاظ ؛ ال لابن السکیت : ج 3» ص 243 


٠‏ میناء ا بي ال 


5ه رجل من لي لا یعرف عنه ر 2ة ص 322 
RT‏ : ج 1» صر 22 

إليشع : وقع غلط مطبعي في هذا الاسم انظر إليسع 

إليسع » الملك المدراري: صاحب سجنماسة. ۱ 


الشيعي عبيد الله المهدي وابنه أبا 


انقاسم عندما علم بوجودهما ببلاده؛ سنة 906/293ء وذلك تلبية لأمر الخليقة 
آن ایی کی ج ادص ا3 

أليوس: اسم حكيم إيراني تنبأ لك الفرس آنوشروان بذهاب حكمهم وانتقانه إلى 
العرب : ج ۰2 ص 159 

إمام اخرمین» أبو العالي : ج ۱ ص 11ء 332 ؛ ج 3 13ء ۰34 38: 83 


|مامیف ال : ج ادص 340 [34: 344 245 362 + ج 3 33: 55 
أم حبيبة؛ من أزواج النبي محمد : ج ۰2 ص 125 

أمريكاء القارة الأمريكية : ج 1ء ص 2176111 1206۷11 

أم سلمة» من أزواج النبي محمد : ج ۰2 ص 125 

امرؤ القيس (540-500 ؟): شاعر جاهلي. صاحب إحدى المعلقات العشر : ج ۰3 ۰280 301 


أمية. بنوء الأمویون, الدولة الأموية» سلالة عربية حكمت بدمشق من سنة 41 إلى سنة 
7416 أخرجها العباسيون من الحكم. أسس عبد الرحمن سلة 
568 دولة أموية جديدة بالأندلس استمرت إلى سنة 23/414 : ج 1 


379 


فهرس 

ص ۰2611 27 31 44 252 ۰292 293 309. 313 351 352 333 

4 + > 2 ص 8 43:11 50 87 89 ۱0۱ ۰107 157: 159 224 233 
2 317 ۶ ج3 ص ۰270 302 


5 


أمية. بنو أو أو الأمويون بالأندلس ج 1 ص 8 ۰262 ۰263 276 293 2 
55 ۰380 384 + ج 2. ص 10 ۰17 26 29 38 فك 52 38 075 76 


الفرات في سهل صائح للفلاحة غير 
بعيد عن الصحراء. توجد اليوم آثار الأنبار التي كانت قدهًا في المرتبة الشنية من 


مدن العراق على بعد حمس كنم شمال غربي مدينة فنوجة الجالية : ج ۰2 ص 314 


باري. آل : 'نظر ابن الا 
لس داع308 : ج ادص 1۷11 وحاشية (28) 
یل إل : ج ا ص ۰151 390 


أندلس. آل. اسم كان یطلق في العهد الإسلامي على |سبانیاوالیرتغال: ج [ 
ص ۱264۲۷ LXXVV XXXI‏ و جك 74 133 اف 043 210 238 
243 245 262 263 209 274 75 
8 332 385 + ص ۰10 25 ۰27 ۰28 ۰29 33 9 40 50 52ء 
0 70 وق 90 اه 96 01 142 اقل ۱99 213 224 225 A241‏ 
۵84 285 36 دای ۵16 ۱317 318 322 323 331 اد 


307 ۰293 ۰292 280 ۰270 ۰276 2 


2 


3262 3 
165 J09 ۱05 101 جف‎ :82 BL 60 ۰۱1 10 ۵ 8 : 
„303 3600 29 :286 ۱270 :269 258 257 247 ام‎ 

7 هات 328 330 332 333 335 344 


دج ل صر 334 + ج 2 ص 196 197 


أنكلاية. مدينة ومیناء باطاليا في منطقة البندقية على ساحل بحر الأدرياتيك (أدرياس عند 


العرب) : ج ا: ص 4م 
أنماط. الأء كتاب للبوني في أسرار الحروف : ج 3+ ص ۰122 ۰123 125 
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آنوشرزان: خسرو ا 
أهرام» ال صر : ج 1: ص 300 

آهواز الب مدينة في سس خزستان, على ضفة نهر قارون :اج (:ص 303 
آوراس: جبل 

ادج ادص LVI XXII‏ اكاك 


2 ص 90 


رانس السبعة با فيه أزدجة؛ ومصمودة. وعجيسة. وكتامة: 


: ج ادص 204 + ج 2» ص 90 


أول ملوك القياصرة : ج 1. ص 390 


آوفلیدس : ج 3: ص 74: 1 


آولاد رباب 


آولاد 


حجازیو ت من قبيلة بني عامر العربية. إحدى شعوب ز 


ل أسرة من الهلالیین بالغرب ص 310 


آومیرس : ۰۳۸0۱017۵ ذكره ابن خندون كمثال للشعراء 1ل 
ج 3 ص 313 

إياد: قبيئة عربية : ج اه ص 210 : 

إياد: قبينة عربية : ج أ ص 

1 اد 

أيام العرب اج 3ص 248 


أيلة؛ ميناء شمال خليج العقبة : ج اء ص 75 ١‏ ج 2. صر 187 


3 3 


إيوات كسرى : انظر کسری 


برم) : ج ادص 75 


بایل اسم المدينة والبلد ونار ط8 ۵ص0 اا8 : ج [. صر 57« ج 3 ص ۰108 111 


LVI داج ادص‎ Franz Babing 


ك 


: ناظم مأحمة آورد أبن خندون بد ایب ذ 


اللقدمة: ج 2. ص ۱64 


پادس: مدينة كانت توجد بالغرب على ساحل البحر الاپیض تلتوسط على بعد 110 


کلم جتوب شرق تطران. بين غمارة و ثریف : ج 2. ص 146 


بن بن زيريء ثالث ملوك بني زيري بإفريقية 
(1016-996/406-386) : ج ۰2 ص90 
باقلا 


+ ال ابو بكر محمد بن الطيب (التوفی سنة ۱013/403) متكلم أشعري وفقیه 

مالكي. لم يصل إلينا من مؤلفاته الغزيرة إلا ست مؤلفات؛ نخص بالذكر منها 
التمهيد: وإعجاز القرآن. والاتصاف : ج 1. ص ۰32 335 ؛ ج 3 ص 34: 38 
06 243 

باكياك : انظر بايكباك 


بالباره جزاثر اله جزائر في شرق إسبانيا في البحر الأبيض المتوسط يسميها ابن خندون 


"اجزاثر الشرفية : ج 2: ص 362" 


بايكباك (أو باكياك). قائد تركي كان في خدمة الخليفة العباسي المهندي : ج ل ص 313 


بتانيء اه محمد بن جابر: كان حا ما بين 244 و 317 هجرية : ج 3 ص 90 


بجائي. ال+ بن عزر : انظر ابن خزر البجائي 
بجايةء مديئة بحرية بالجزائر؛ على بعد 175 كلم من الجزائر العاصمة : ج ۰1 ص 262: 
606 ح 2 تك 91 174 208 352 + رگ 12 
جک مر ج صن 


بجة؛ ال قبائل متجولة كانت تعيش في المنطقة بين الخليج العربي 


ج ا ص 75 
بجيلة؛ قبيلة عربية» تتفرع عن الا ار . لعبت بجانب رئیسها جرير دو را عسکریّا مهما في 

عهد أبي بكر وعمر : ج 1ء ص 40: 211 + ج 2 ص 28 ١‏ 
بحر ال؛ الأبيض المتوسط : ج 1ء ص 03636۷ 


بحر البتادقة : ج اء ص 74 


بحرء ال: الحبشيء أو الخليج الأخضر: ج ۰1 ص 76 

بحرءال» الرومي» أو السوري أو الشامي: اسم البحر الأبيض المتوسط عند المسلمين : 
ج ادص 19 73 74 249 ؛ ج 2 ص 27 216 288 

بحر السويس : ج1. ص 19 75 

بحره ال الصيني. أو الهندي: أو الحبشي : ج اء ص 75 

بحر فارس : ج 1ء ص 19+ 76 

بحر القلزم : ج 1ص 75 
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بحر الب المحيط» أو بحر الظلمات. أو أو قيانوس : ج ۰1 72 ۰73 75 

بحر الهند : ج اء ص 19 

بحتري» ال : ج 3» ص 285 ۰298 302 

پحرین؛ ال كان یطلق في بداية الاسلام على بلاد العرب الشرقية 
القطيف والحجرء لكن بعد ذلك أطلق على الأرخبيل فقط : ج ٠1‏ ص 20 ؛ ج 2 
ص ۰15 ۰101 289 

بخاری: مدينة تقع في أزيكستان الحالي : ج 3ه ص 43 

بخاري؛ ال محمد بن إسماعيل (870-810/256-194)» المحدث الشهیر: مؤلف 
الصحيح : ج 1 ص 28: 41: 198 + ج 2 ص 45 125 الجاء ۰154 186 
حاشية (9)» 189 حاشية (150): 192 حاشية (18)» 257 حاشية (12)» ۰268 ۰370 
2 375 ؛ ج 3 ص 29ء ۰43 102 حاشية (125)» 190 حاشيتا (173) و (174) 


بختتص 0000 طنط لا ذكر له في القرآن في الثفافة الاسلامیة: يستعير 
ملامحه من الكتاب المقدسء إلى جانب بعض العناصر المأخوذة من الاسرائلیات 
من جهة أخرى يرتبط بأخبار ملوك الفرس : ج 1 ص 390 + ج 2: ص 194 

بدائع السلك في طبا الملك؛ مؤلف لابن الأزرق : ج اء ص ثانا وحاشية (23) 

بداية. ال والنهاية؛ لابن كثير : ج 2+ ص 167 

بدوي» عبد الرحمن : ج 1» ص 1ء 1×۷ 

بديع الزمان الهمذاني» أحمد (1008-968/398-358): شاعر ومترسل» وبا خصوص. 


مؤسس القامات :ج 3 ص 292 

بدیل آل : ج 2 ص 161 

براذعي» ان» أبو سعيد خلف بن أبي القاسم (النصف الأخير من القرن الرايع / العاشر): 
فقيه مالكي بالقیروان: له ملخص لمدونة سحنون : ج 3: صر 207 

بُراق: ال» حيوان في شكل حصان امتطاه النبي في إسراته : ج ۰3 46 

برامكة» ال أسرة من أصل 
جملة أعضائها المتميزين خالد بن برمك: الذي لعب دورًا مهما في عهد السفاح 


انى حدمت المخلفاء العباسيين الأولين ككتاب ووزراء من 


كرئيس ديوان الجيش والخراجء ويحيى بن خالد: وزير هارون الرشيدء وابنه 
الفضل وجعفر. كان هذا الأخير حظي الرشيد إلى أن نكبه كما هو معروف جك 
ص 22 23 ك4 215: ۰220 ۰302 313 + ج 2ء ص ۰16 75 
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)177( ج ج 2ص 27 حاشية (132) ؛ ج3 ص 192 حاشية‎ : R. Brunschyvi, 


راء ۰301۳0۷0 ميناء وعاصمة ماليا الغدية. كان البونانیون یسمون بربرية ۰9070۸58 


ن العرب» الا أن 


ساحل البلاد المنتج اللبخور. بلاد بربرة مذكور عند أقدم الجغرا 
ابن سعيد هو أول من دک على ما يبدو» مديئة بريرا Sp:‏ 
بريرء ال ال رابرة: سكان الثغرب الأصليين. ج لص اا 1044 ۰۱۱ 17 18 4 


35 42 جف فك 48 75 140 لول 142 194 240 263 264 ۱5 


5 277 278 279 322 322: 386 + ج 2 ص 27 29: ۰60 90 96 213 
8 بویت الت 253 317 ج 3 ص ۰196 221 235 258 266 270 
برجن : ج اء ص 74 
برسة» ۰190008۵ مدينة بشمال غرب ترکیا : ج أء ص 1×1۷ 


ن العرب على مدينة ومنطقة السیرنايك» 305003100 اله 


ص 74 36 ج2 ص ١185‏ 218 
قء بو سعید المنك الظاهر سیف اندین: سلطان مر کي: أول السلاطین السر کاسین 
البرجيين )1-784 1399-1382/80( :جا ص 11۷۱ 309 : جح ۰2 ص 166 
ب ۳2۵۵۵۳۵ : ج ¢1 ص XXXVI‏ 


بركياروة بن ملكشاه. , رابع الملوك السلجوقية (1105-1092/498-485) : ج 3ص 77 


برهان: ال» کتاب: لامام الحرمين : ج 3. ص 18 

برهان الدين الباعوني : ج ۰1 ص آ11 

برو كلمن ك : ج ا.ص 1۷ + ج 2: ص 157 حاشية (۰)203 ۰103 حاشية (127) 
3 حاشية (144) 


بریز. رب Pe, R.‏ : ج ادص 66261۷ وحاشية (5)» 


بزاره ال» أحمد بن عمرو (المتوفى سنة 905/292): راو للحدیث؛ ذكره ابن خلدون في 
جملة المحدئين الذين خرجوا أحاديث عن المهدي بجانب أبي داود: والترمذي» 
يعلى الوصلي ص ۰124 371 


الاسلام (او فخر لاسلام) علي بن محمذ (الترفی سنة 


وابن ماجة واخکيم والطبراني: وا 


بزدويء اله 


2.252 فقيه حلفي :اج 3. ص ۰19 22 
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بساطى : ال : انظر بوسف بن خاد البساطي 


بسطام بن فیس» شيخ قبيلة شيبانء قدمه النعمان رفقة رز 


حسب حكاية وردت في كتاب الأغاني: ج ا.ص 223 


زات : ج 2 ص ۰209 238 
بشار بن برد (95 أو 167-96 أو 714/165 أو 784-15 أو 85ک شاعر عراني من صل 
ايراني : ج 3« ص 294, 2298 299 


اق على شط العرب. آسست انطلاقا من معسکر و 


عم اپ لطاب منة ۵38/۱7 : ج ل ص 19 76 303 + ج 2. صر 
ر بن ج 5 ج 
2 316 ۰353 6 369 ؛ ج 3 ص 238 


بصري: ال أبو الحسين محمد بن علي (المتوفى سنة 1044/436) : متنکم: له العتمده 


و شرح کتاب العمد لعبد اجبار 


بصري. ال. الحسن : انظر اخسن البصري 


ني : ال: محمد بن جابر بن ستان (قبل 7-24 29-838/31): من أعظم منجمي العرب 


تطرنىء ال : انظر أحمد بن محمد البطرني 


بطرس الرسول: أحد حواري السیح : ج 1. ص ۰392 393 
بطلميوس (حوالي (00-حوالي 168): فلكي وعالم في الرياضيات وجغرافي يونائي : ج اء 
ص ۰73 179 + ج ۰3 ص 89 189 


أو الصغير (الترنی سنة 63610254 قائد ترکي: كان بجانب زميده وصیف 


يقبض على زمام الحكه في آيام المنتصر والمستعين العباسيين. فتله المعتز عندما 

سنة ۹66/252 : 3 ادص 313 

بغداد : ج أدص ۰20 ا 3 33 ۰270 271 + 
4 ۰232 316 330 353 356 62 

بكر بن وائل بنو : مجموعة 


وشمال شبه جزيرة العرب . لعبت قبائل بكر بن 


166 ۰160 :107 HO FT دص‎ 


ص 7 ۰10 ۱121۱ 341 


الفتوحات. حصوضا على يد أحد رؤساء قبيلة ذهل بن شیبان. المثنى بن حا 


بكري» ال عبد الله بن محمد [1094-1041/487-432): أحد الجغرافيين المسلمين 


الكبار بالغرب الاسلامي. كان رجلاً ذا ثقافة واسعة. وعائًا في الجخرافياء و 
ولغويًا وعالًا نباتيًا من أهم مؤلفاته: کتاب المالك والمساللك؛ الذي لم بصا إلينا 
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منه إلا بعض الأجزای خصوضًا الجزء المد ی بإفريفيا الشمالية : ج ۰1 ص 46 : 
ج 2 ص 183 

بلافري: ال أحمد بن پیجیی (التونی سنة 892/279)؛ من المؤرخين العرب 
الشهورین: من آهم مؤلفاته کتاب الاشراف وفتوح البلدان : ج 1 ص ۰161 22 
حاشية (17] 

بلال بن آبي بردة بن أبي موسی الأشعري (التوقی سنة 103 آو 22-721/104) حفيد 
أبي موسی الأشعري. كان فاضیّا في البصرة : ج 1» ص 313 

Karl Polanyî‏ : ج ا ص 5/1 1ك 

بلفيقي. ال أبو البركات محمد بن محمد بن إبراهيم (1369-1308/770-708): عالم 


أندئسي من ألميرية؛ ذكره ابن خلدون فى جملة العلماء الذ 
الريني بفاس : ج 2+ ص 171 ؛ ج ۰3 ص 195 209 
لكين بن ز أول الولاة الزيريين الذين حاولوا أن يستقلوا عن الحكم 
المركزي الفاطمي. توفي سنة 984/373: وتولى الحكم من بعده ابنه المتصور : ج 1 
ص 48 276 : ج 2. ص 31 
¢ ص LXI .1 «XXXVI‏ 


لقيهم في البلاط 


ي؛ أمير صنهاجة. 


بليبء را0 


بندقية؛ ال البنادقة : ج | . ص 74 : ج 2 ص 129 حاشية (135) 
بندقية: ال البنادقة. mer Adriatiqıe «yl‏ 
بن الشیخ. جمال الدين : ج ۰۱ ص 51۷111 حاشية (8) 


ا ص 74 


بنو أبي الحسين. ملوك صقلية : ح 2 ص 30 
بنو أبي حفص : انظر الحنصيون 


بنو أبي عبدة : ج ۰2 ص 75 


بنو إسرائيل : ج ا ص 10: ۰14 15: 17. 19. 41 36ل 0137 217: 230 278 
51 389 ؛ ج۰2 ص ۰150 ۰192 194 ۰196 289 

بنو الأغلب ج ادص ۰34 ۰35 ۰36 2292 2 ج ۰2 ص 3 6 ۰101 107 

بنو إفرامء قبيلة إسرائلية قدية : ج ۰2 ص 193 

بنو أمية : انظر أمية» الأمويون 
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پنو آیوب: الدولة الأيوبيةء سلالة آقامها صلاح الدین بن آیوب» حکمت مصر وسورية 
وفنسطین وقسمًا كبيرًا من شمال العراق والیمن من نهاية القرن السادس / الثاني 
شر إلى نهاية النصف الأول من القرن السابع / الثالث عشر : ج اء ص 293 : 


بنو برد: ج ۰2 ص 75 
ر البرامکة 
بنو پر أسرة حاکمة فرسية شيعية (1055-945/447-334) تنحدر عن بویه؛ والد 


الأخوة الثلاثة الذين أسسوها. آخذ أحدهم عند دخولهم إلى بغداد اسم معز 
الدولة؛ وأخذ الآخران اسم عماد الدولة وركن الدولة : ج 1ء ص 313 318 ؛ 
اج 2ص ۱10۱ ج 3 ص 300 

بنو الحرث: بن كعب» بيت اليمن : ج اء ص 223 

بتو حشمناي : ج ل ص 390 + ج 2: ص 194 

بنو حزرون: ج 2 ص 31 

بثو حماد: ج 2 ص 53 


بنو حمدان» ملوك الموصل : ج ۰2 ص ۰90 103 

بنو حموه : ج ۰2 ص 161 

بتو خلدون : ج 1 ص 260097111 

بنو الدیان : ج ل ص 223 

أبي اخسین» أسرة حکمت القلعة: جوار غرناطة» وانتقلت إلى 


بنو سعيدء معروقون بہت 


تونس في القرن الثالث عشر لخدمة الحفصيين : ج ۰2 ص 17 
بنو سامن : ج 2 ص 90 01 107.103 
بنو سبكتكين : ج ۰2 ص 104 
بنو سعده شیوخ بني يزيد من زغبة : ج 1ء ص 215 
بنو سلامة: شیوخ بني يدللتن من توجين : ج اء ص 215 
بنو سلیم؛ انظر سايم 
بنو سهل بن نوبخت : ج 1 ص 45 ۱313 ج 2 ص ۰16 75 
بنو شاکره آسرة عالة عربية عاشت في القرن الثالث / التاسع : ج 3: ص 86 
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بنو طنج :اج | ص 292 + ج ۰2 ص 90 


3 2 صر 90 101 103 


بتو عامر بن صعصعة: انظر عامر : بتو 


بنو عبد انقوي؛ انظر عبد القوي 

بنو عبد المؤمن : ج 2 ص ۰160 238 

بنو عبد الوادء سلالة من أصل رنانی حكمت بالمغرب الأرسط (1554-1239/962-637) : 
جرا ص 1۷× دا 276 ۱ ج2 ص 13: 54 


آسرة حاكمة بسبتة. انظر العزفي 


بتر كهلان : انظر کھلان. بنو 


بثو مدرار : ج ادص 34 


بتو مدين : ج | ص 378 


بتو مروان : ج ا ص 320 
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بنو نوبخت :اج أء ص 220 


بنو هاشم : ج 1 ص 223 : ج 2. ص 96 


بنو هيردوس : ج [» ص 390 
بنو یفرن : ج 1ء ص 355 + ج 3 ص 150 


بنو یامین: قبيلة إسرائيلية بقيت و 


ص 193 


لهد ذلك يهودا بعد موت سليمان 


بهرام بن بهرام: هو بهرام الثاني ثاني ملوك انساسانیین (203-276) : ج ٠|‏ ص 8 
بهمن» هو أرطكسيس الوا 


بوترورث» شض« ۰۷ hes 8. Butter‏ : ج 2. ص 111 حاشية (175) 


۳ ۸۲۱۵۵۸ )424-455( ج 2 ص 194 


بوران (884-807/271-192), اسمها الحقيقي. على م يبدو خدیجة: وهي بدت الکاتب 


رمضان 210/ دجنیر 825-يتاير 826: ج 1ص 29 291 
بولاق : ج ا. ص 1×۷1 


بونةه قدهًا هبون ۰110۳00۵ وهی عناية الحالية: 


۱85 2 


الجزائر العاصمة :اج 
بوني» ال؛ أحمد بن علي (المتوفى سنة 225/622 


علوم السحر والتنجيم. من بين مزل 


160 125 ۰123 ۰۱22 1 


بويعي: ال. یوسف بن بحيى (المتوفى سنة 231 


۰17-3 عالم مصري: من 
تلم الشة ۲ 
تلامنة الشفعي : ج ص 7 

بیان. ال والتحصیل: في شرح العتبية: لابن رشد حك ص 200 


یرس الملك المظفر ركن "١‏ صر (1310-۱1309/709-708): ج | 


ص 307 


ال انظر الكعبة 


بيت الحم : ۰3۵11۱160100 مهد أسر 


دمشق سنة 1400ء عندما صاحب السنطان فرج : ج 
ت المقدس. أو القدس: املال يعتبرها السنمون مدينة مقدسة بجانب مكة 


والمدينة ج صر ¥ 14 389 390 + ج 2 صر ۰30 ۰186 187: ۰۱۱92 ۱93: 
194 ۰۱95 196 298 
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پیجنکر : ج ا ص 160611 
بیروت : ج ۰ ص 1220۷1 
بيروني : ال : ج 1ء ص 360636۷1 1×11 


بيري زاده : ج اء ص 1۷ 

بیْساني» ال : انظر القاضي الفاضل البيساني 

بيضاوي ال عبد الله بن عمر (التوفی آخر القرن السابع أو في آوائل الفرن 
الثامن / القرن الرابع عشر)؛ قاضي القضاء بشراز وعالم واسم الثقافة: خلف 
مؤلفات غزيرة نخص بالذكر منها طوالع الأنوار من مطالع الأنظار: وهو کتاب 
في الكلام ذكره ابن خلدون في القدمة وكذلك أنوار التنزیل وآسرار التأويل: 
وهو شرح لكتاب الكشاف لنزمخشري : ج ۰3 ص 19 

بیکو ؛ ج ۰۱ ص 61( 

اله أحمد بن الحسين (1066-994/458-384)؛ محدث وفقیه شافعي؛ مؤلف 

خصب: من أشهر مؤلفاته كتاب الستن الكيرى؛ دتصوص الشافعي 

بيهقي » ال» مؤلف كتاب الكمائم وهو من أهم مراجع ابن سعيد فيما يخص تاريخ ما 
قبل الإسلام. إلا أنه لم كشف إلى حد الان عن حقيقة هويته : ج 1 ص 18 


تاج الدين الأرموي : ج ۰3 ص 19 

تاريخ ابن الرقيق: ج اء ص 302 

تاريخ بغداد. للخطيب البغدادي : ج ل ص ۰1.1۷ ج ۰2 ص 174 

تاريخ طبعي آفندي؛ مولف في التاريخ خلیل باشا زاده : ج ۱1 ص 1۷1 

تازی؛ مدينة با مغرب : ج ۰3 ص 337 

ن بن علي بن يوسفء أمير مرابطي (1146-1142/541-537): ج 2؛ ص ۰61 62 

تامَسُطيوس (317-حوالي 388) ذناناأدع1؛ فیلسوف وعالم يوناتي في البلاغتن 
كان رئيسًا لجامعة القسطنطينية : ج ۰3 ص 74 

تاودوسيوس : ۲6000516 عالم يوناني في الرياضيات : ج 3 ص 85 

تبابعة» انظر تبح 


ان أسعد أبوكرب : انظر آسعد آبو کرب. تبان 
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نبت : ]7308 اسم السلسلة الجبيلية العظيمة بالصین : ج | ص ۰17 18ء 20 
؛ مدينة بشمال غرب إيرات 


: ج 2 ص 366 
بم تبابعة» اسم الملوك الیمنین القدماء : ج 1ء ص ۰17 20۰19 41 238 240 252 + 
اج 2 ص 188: 202 ۰289 313 314 


تیم الأخرء انظر أسعد أبو كرب 
بع الآخرء انظر ابو کر 
تبع الأصغر آبو كرب : ج 1> ص 20 
تبعيةء ال قصيدة في الملاحم كانت منتشرة بالغرب في القرون الوسطى : ج 2: مر 161 
تتره ال: أو الططر : شعب من أصل تركي» هم أعقاب المغول المنتمين إلى العشيرة 
الذهبية : انظر المغل 
تحصیل . ال» كتاب لسراج الدين الأرموي : ج ۰3 ص 19 
ترك ال» ودولة الترك بمصر وسورية : ج 1ء ص ۷× 1ا 17 20ء 42 74 134 
+ 219 کل 262 275 286 293 307 318 + ج 2 ص 9 ۰10 14ء ۰18 
1 3 
لك 26 وق 30 101:60 159 شم 65ل ۰288 357 + ج 3 ص ۱12 206. 


266 258 295 

ترکمان؛ ال شعب ينتمي إلى الترك: من أصل آورالي ألطائي. يطلق علیهم أحيانًا اسم 
أكوز 0۵02 : ج [» ص 2194 237 

تركيا: ج 1ء ص 1×1۷ 

ترمذي» ال» محمد أبو عيسى (التوفی سنة 892/279): من آئمة المحدثين. له ابلامع 
الصحيح أو السئن : ج [. ص 28 + ج ۰2 ص ۰124 4125 126 

ترهوت : ج ا ص 33611 

تعریف: ال بابن خلدون ورحلته غربا وشرقاء السيرة الذاتية لابن خلدون : ج اء 
ص 066۷1۲ XXVIH‏ ۱0۲ 

تعريف: ال بالحب الشريف» لابن الخطيب : ج 3 ص 62 

تفتزاني: اله سعد الدين مسعود بن عمر (۰)۱390-1322/792-722 عالم مصري: 
متلكم وفقیه التقى به ابن خلدون وأعجب به : ج 3 ص 76ء 232 

تفس الز مخشر: 3 ص 246 


تقي الدين بن دفیق العید محمد بن علي (1302-1228/703-625): عالم مصري : ج 3- 


ص 8 
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تكملة : انظر کناب التکملة 
تلمسان: مدينة بشرق الجزائر كانت عاصة دوثة يني عيد او في العصر الوسیط : 


52 209 :208 .147 90 27 2 


منابع مينى والونشريش إلى حدود انشلیف : ج ۰1 ص 214 
ال. الكتاب المقدس اليهردي : ج 1. ص 217 ۰134 151 ؛ ج 2> ص ۰194 360 ؛ 


اج 3. ص 206 
توزره مديئة في نونس على الضفة الشمالية من شط الجريد: ج ۰2 ص 
توسيديدس. 70620106 : ج ۰1 ص اء 1×1 
توفيل (تیوفیلیوس) الرومي: #ناناة6070ط1. فلكي بزنتي في العصر الأموي : ج 

ص 159 
تونس. عاصمةالدوئة الخفصية بإفريقية في العصر الوسيط : ج 1 ٠‏ ص 626۷11( 

۷ ااا ان XXV‏ 10 حاشية (25) : ج2:ص 31 34ء 91 162: 


63 81 224 285 اد 352 353 + ج3 0۰ 192 339: 340: 341 


3 


تونسيء آن أبو إسحاق ابراهيم بن اخسن (التوفی أواسط القرن اخامس / ادي 
عشر)؛ فقبه مالكي : ج 3: ص 10 
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الععریف اطوار الذي دار بینه وبين الأمير التركي خار ج دمشت : ج 1. ص ۷× 
LIU‏ 51 
تیه ال» صحراء سيناي : ج ادص ۰14 231۰13 ۰ ج 2ء ص ۰192 193 


تابت بن قرة (التوفی سنة 901/288) عالم في الرياضيات وطبیب وفیلسو ف صابتي 


كان في خدمة الخليفة العباسي العتضن: نقل من الاغريقية إلى العربية كتا في 
الرياضيات والفلك : ج ۰3 ص 84 

البي؛ ال أحمد بن محمد (التوفی سنة 1033/437): معروف کذئك تحت اسم 
التعلبي: مزرخ وشارح للقرآن : ج اء ص 0 ج 2 ص 304 

تعالبي. ال: عبد الملك بن محمد (350. -429 أو 1037-9611430 بو 39) لغري له 


کتاب یسمل عنران فقه اللغة ج 3 ص 242 
تعلب» آحمد بن يحيى (04-8۱5/29۱-206). لخوي عربي : 


ثقيف» بنوء قبيلة عربية : ج اء ص 43 209 ۱ ج ۰ ص 251 
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مود شعب عربي قديم» مذکور 
1 + ج ۰2 178. 202 284 
توبان بن بجدود (المتوفى سنة 674/54). من الصحابة : 


ثوري ال : انظر سفیان الثوري 


ليام يجب إرجاع مجموعة لمات الكيماوية وانعر فانية والفلسفلية 


والعلمية التي تعزى إليه إلى آخر القرن الثالث أو بداية 


لرابع / العاشر : 


ج 3 صر 75 109 ۰124 ۰۱165 ۰۱76 95 
الذين اسلمو بمكة 


869-726/255-160): من 


جابر بن عبد الله صحایی أحد الأنصار السبعة 


جاح ال. أبو عثمان عمری بن بحر (حو ال 


: ج 3ص ۰40 208. 246 


العصر العباسي: أديب ومتکلم معتزلي :اج 


جازية. آله بنت سرحان. بطلة الملحمة الهلالية : ج 3+ ص 306 


2 القادسية : ج اء ص 202 


جالنوس: ال قائد فارسي في معركة 


جالنوس (109-129 ميلادية). طبیب وفیلسوف ادص 68 : ج 3 ص 101 


وحاشية (121) 
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قهرس 


ال نزعة من المعتزلة» من أهم ممثليها محمد بن عبد الوهاب (916-849/803-235) 
وابنه أبو هاشم عبد السلام (275 أو 889/321-277 أو 933.:890): قام ضدهما 


الأشعر 


: ج 3 ص 40 
جبريل بن بختيشوع (المتوفى سنة 828/213)» طبيب الرشيدء من أول مثلي آسرة 


من الاطباء : ج اء ص 26 
جبل طارقء مضيق : انظر الزقاق 
جبلة: دات ميناء صغير بسورية؛ على بعد 30 كلم عن جنوب اللاذة 


: ج 2ص 77 

جبير بن مطعم (التوفی بين سنة 56 وسنة 679-674/59): صاحبي: نساب ومحدث : 
ج 2 ص 16 

جدق میتاء بشبه 1 


العربية على ساحل البحر الاحمر على بعد 72 کم عن مكة : 


جاص 75 ؛ ج 2 ص ۰189 ۱9۱ 


جذای بنو اسم قبيلة عربية كانت مواطنها قبل الاسلام فى المنطقة االواقعة بين سورية 
م بنوء اسم قبيلة عرب مواصنها قبل الإسلام في و اقعة بين سوری 


: ج لء ص 210 ج 3 ص 251 
جذاميون من أعراب مصر من قبيلة هنیا : ج ۰3 ص 316 


يمكن أن یتعلق الأمرء كما يوحي روزنتال بأحمد بن محمد جراب 


كتاب أخبار وحكايات فكاهية يحمل عنوان : ترويح الأرواح : ج ۰1 


جراش بن أحمد الحاسب» منجم يعزى إليه كتاب في التنجيم ألفه لنظام الملك. وهكذ' 
من المحتمل أن يكون قد عاش في القرن الرابع / الحادي عشر : ج ۰2 ص 157+ 
158 159 

جرجان : قديًا 133080016 جنوب شرق بحر قزوین (أو الخزر) : ج اء ص 304 

جرجاني: ال. علي بن عبد العزیز (التوفی سنة 1002/392)» مؤرخ : ج 1؛ ص 18 

جرجس بن العمید : انظر المكين 

جعرانة: ال؛ موضع قرب مکة ‏ ج ۰2 ص 191 

جرني» ج. .068060 .1: ج اه ص 2006111 

جرهم عند النساب العرب . قبيلة قدية تنتمي إلى العرب العارية : ج ۰2 ص 186+ 
7 314 

جرید ال. منطقة صحراوية جتوب غرب تونس؛ تحمل غالبًا اسم قستيلياء وتشتمل 
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فهرس 


نفطة» وتوزر: والادیان والحمة : ج 2 ص ۰70 91 183: 238 :3 


ص 340 
جریر» شاعر كبير في العصر الاموي: معاصر للفرزدق والأخطل اللذان کانا منافسین 


له : ج اص 40 211+ اج 3 ص 285 294 


جزائرء ال مدينة بالغرب الاوسط : عاصمة اجزاتر حاليًا : ج ۰2 ص ۰208 209 


»ال : انظر ابن خلف الجزائري 


ل الخالدات #عادمة© 1165: أرخبيل في المحيط الأطلسيء شمال الصحراء 


الغربية 


جزيرةء ل» اسم يطنق عند الجغرافيين العرب على الجزء الشمالي من المنطقة التي تو جد 
بين دجلة والفرات : ج 1» صر ۰278 305 + ج 3 ص 90 289 

جزيرةء ال الخضراء ۵191100 ميناء بجنوب إسيانيا : ج ا ص 144 

جزيرة (شبه) العرب : ج 1ء ص 17 19 134 

جعدي: ال: عالم مالكي آندلسي لم نعثر على معلومات عنه. يعزي إليه ابن خلدون 
مختصرا في الثراتض 

جعفر بن يحيى بن خالد البرمكي: ينتمي إلى آسرة البرامكة: كان حظي الرشید وندیه 


أمر هذا الأخير بقتله بصفة مفاجئة عند رجوعه من الحج سنة 403/187 قبض على 


الفضل: أخيه. واخوته الاخرین» وصودرت جميع آموال البرامكة : ج 1ص 
0+ ج ۰2 ص 8 ۰20 45 

جعفر بن يحبى: مجهول. غير أنه من الرجح أن يكون هو يحبى بن خالد البرمكي : 
اج 3 ص 246 

جعفر الصادق» آخر إمام معترف به من طرف الشيعيين الإثنى عشريين والاسماعليين : 
ج اص ۰340 343 344 + ج 3 ص 151 ۰155 160 

جعفر الصديقء بنو : انظر الفاطميين والعبيديين 


2 ص ۰144 154 160.1 


جفر. ال کتاب : 


جفر. ال الصغيرء کتاب في الحدثان كان يرجد في الغرب 7 ج ۰2 ص 160 


جفري. ‏ بعلمل .۸ : ج ا ص 21 حاشية (15) 


جلال الدین الرومي : ج ۰3 ص 56 


درا 
2 
bı‏ 


فهر 


جلالقة: 0316655 : ج 1¿ ص 1-1 ۰243 245 ؛ ج 2: ص ۰33 ۰40 133 : ج ۰3 ص 258 


جلولاء مدينة رومانية بإفريقية؛ تبعد عن القیروان بمسافة يوم : ج ۰2 ص 28 

اجنوة؛ ۰60686 مدينة إيطالية : ج 2. ص 29 حاشية (135) 

جنبد. الء أبو القاسم بن محمد (المتوفى سنة ۰4910/288 متصوف شهیر» ممثل المذهب 
الصوفي المعتدل» له رسائل وصلت إلينا في معظمها : ج ۰2 ص 139 ؛ ج 3 ص 36 

۰ مؤلف کتاب الوزراء والکتاب : ج ۰2 ص 21ء حاشية (128): ص 23: 


جوزجان؛ ال؛ مديئة بخراسان : ج 1» ص 343 ؛ ج 2 ص 155 

جوهر الكاتب الصقلبي (التوفی سنة 992/381): قائد وكاتب فاطمي؛ مولى صقلبي 
الأصل لعب دور أساسيًا في تأسيس وتدعيم الدولة الفاطمية : ج 1 ص 302 1 

جوهريء الء زسماعيل بن حماد (المتوفى سنة 392 أو 398 أو 400 / بين 1001 و1010) 
لغوتي عربي من أصل تركي: صاحب الصحاح. القاموس الشهير : ج ۰3 ص 241 

جير: ر R‏ ,00۷۵۲ : ج 2 ص 188 حاشية (14) 

جیلان: باللغة 
دخوله تحت سيطرة المسلمین؛ تسرب إليه الذهب الشيعي الزيدي من نواحي 
طبرستان ومازندران: ولم يخضع للمذهب الستي الا في فترة متأخرة وبصفة 


ارسية 614١‏ منطفة دلتا نهر سفيد رود؛ قديًا موطن شعب 06[5. بعد 


تدريجية : ج ا ص 306 


حاتم بن سعید. شاعر أندلسي امتاز في شعر الوشح : ج ۰1 322 

حاجب بن زرارق شيخ عرب دارم قبیل الاسلام : ج 1 223 

حاجي خلیفة : ج ا ص 1۷1 

حارث: ال بن مسكين (864-771/250-154): فقیه مالكي بمصر : ج ۰3 ص 7» 9 11۰10 

حاصل. الء کتاب : لتاج الدين الارموي : ج ۰3 ص 19 

حاكمء الء التيسابوري» محمد بن عبد الله (1014-933/405-321): محدث شهیر 
ساهم بصفة فعالة في تأسيس علم اخدیث . من مؤلفاته في هذا الوضوع معرفة 
علوم الحديث؛ ومدخل إلى صول الحديث : ج ل ص 148 + ج 2: ص 124: 126 

حام» هط شخصية ورد ذكرها في التوراةء ينسب إليها شعوب الزثخ والسودان : 


3 اء ص ۰134 137 
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حبشة ال :اج ادص 274. 94 


جبشان : ال: ج ]: ص 137 

حبشة؛ بلاد : ج | ص 75 

حبيب بن أوس : انظر أبو تمام 

حجاج» ال: بن يوسف (المتوفى سنة 714/95). عامل العراق لبني أمية : ج 1؛ ص 42 
43 98( ۰292 302: 313 + ج 2. ص 42 45 ۰51 58: 189: 190 

حجاج: الء بن يوسف بن مطر الحسيب. انظر يوسف بن الحجاج 

حجاز: ال: إقليم في شبه جزيرة العرب؛ مدنه الرئيسية مكة والدينة وجدة والطائف : 
ج 1ء ص 15 31 33, 05 124 140 237 275 306 الق 343 + ج 2 
ص 42 90 107 ۰145 153 ۱85 196 197 314: 330 369 + ج 3« 
ص 4 6:5 + ج 3 ص 8 237 331 339 

حجر ال؛ موقع قديم شمال غرب المملكة العربية السعوديةء اليو م في خراب: هو 80۵ 

بو هکرت اند کورة عند ۳126 


gr 


إكرة المذكورة عند ستربرن 50207 أو 


بلين. في لقرآنء كانت منطقة الحجر يسكنها مود الذين دمروا 
إلى صالح : ج 2» ص ۰186 ۰189 190 


لحدم آستماعهم 


حديث؛ اهر 


ال : ج 3 ص 

حذيقة بن بدر الفزاري» شيخ قبس قبيل الاسلام : ج 201 223 

حذيفة بن يمان (التوفی ستة 57-656/36): من أصحاب النبي: راو حديث في التنبع 
حول الحكام في الإسلام : ج 2ء ص ۰133 134 


حرب بن آمية» والد أبي سفيان. كان رئيس بني عبد شمس : ج 2: ص 313 314 


حرث: ال أو الحارث: بن كندة : ج ۰2 ص 308 حاشية (37). 101 
حرمينء ال : ج ۰2 ص 107 
2 ص 250 


حريري؛ ال : 


حسان بن ثابت (الترفی حواني 660/40 من أهم الشعراء في بداية الاسلام ينتمي 
إلى الخزرج» كان ينعت کشاعر الي : ۰1 ص 363 ج 3. ص 294 

حسان بن النعمان (التوفی ستة 700-699/40). قائد أموي. استولى على قرطاجنة 

ن 73 و697-692/78 وهكذا وطد فتح افريقية : ج 2 ص 29 


رهزم الکاهنة ما 


حسن: ال حاجب الخليفة العباسي الهدي : ج ۰2 ص 160 
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حسن. ال٠‏ العسكري: حادي عشر آئمة الشيعة الإثنى عشرية : ج 1ء ص 341 

حسن. الء البصري (۱)728-642/110-21 شخصية دينية متميزة» صاحب خطب 
وصلنا منها بعض القطع : ج 3 صر 40 

حسن: ال بن الل ن عني بن علي زین العابدين» المكني بالأفطس : ج 2» ص 192 

حسن: ال + بن زيد بن محمد بن [سماعیر» الداعي الذي ملك طبرستان : ج ۰1 ص 343 


حسنء اد بن سهل (المتوفى سنة 6 


حسن : آل؛ بن علي بن أبي طالب (669-625/49-3): ولد علي وفاطمة؛ پنت ال 
يطالب بالخلافة إلى أن تخلى عنها لصالح معاوية : ج 1 ص 354: 61 ج 2 
ص 143 

حسنء اء بن علي بن محمد بن اد 

"خسن بن القاسم بن وهب : انظر الحسين بن وهب 


: امام الشيعة الكيسانية 


حسن: ال بن محمد الصیاح : داعي شيعي من الإسماعلية في أواخر القرن 
الخامس / اخادي عشر في سورية والعراق : ج 1. ص 344. 345 

+ حلید النبي . قتل في كربلاء في العاشر من محرم 

سنة 61/ العشرمن أكتوير 860 : ج [ ص 354 361 ۰363 366 


حسین. 'ل+ بن الحسن بن علي بن علي ز فطس : من أعتاب علي بن 
طالب استولی على مكة سنة 815/199 وأخذ كل ما وجد فى ذخائر الكعبة 


حشمناي: بنو : سلالة كهنوئية يهودية ودولة ملوكية بفلسطين الم 
السكوني : ج 2: ص 189 


حضرموت: اسم منطقة جبلية باليمن ووادي (وادي حضرموت 


حصین: ال ابن + 


ج ا ص 134 
3 
ال شاعر عربي مخضرم؛ اسمه الحقيقي جرون بن أوس : ج ۰3 ص 294 


حفص. بنو أو الخفصيون: سلالة حاكمة بربرية تشكل بجانب بنو عبد المؤمن الفرع 


الثاني من الوحنین. حكمت في تونس من سنة 603 إلى سنة 1574-1207/981 
ج ا ص 387 + ج 2ص 12 ۰۱9۰17۰13 91 163 238 

کي ال بن هشام بن عبد الرحمنء ثالث الأمراء الأمويين بقرطبة (822-796/206-180) + 
ج2 ص 331 

حلاج: ال. الحسين بن منصور 922-858/309-2441) الصوفي الشهير : ج ۰3 ص 64 
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خرب ؛ فى العصر القبطي 
خلب أو خلمان أو خلوان في العصر الأكادي) من أهم مدن سورية بعد دمشق : 


حلب؛ مدينة عريقة في القدم (خلب في العصر | 


ج 3ص 202 

حلي ال صفي الدين عبد العزير بن سرايا (1349-1278/749-677) شاعر شعبي 
مصري خلف ديوانًا وكتابات أخرى : ج 3. ص 341 

حلية الأولياء؛ لألي نعيم : ج [؛ ص 11۷ 

حماد بن إسحاق الموصلي. مغني ببغداد: ابن المغني الشهير إسحاق بن إبراهيم الموصلي : 
ج 2ص 330 

حماد؛ بنوء سلالة حاكمة بربرية من قبائل صنهاجة؛ فرع من بني زيري» حكمت في 
الشرق الجزائري من 398 إلى 1163-1007/558 

حمل ال : ج 2 ص 138 

حمير زاج لا ص 18 ۰210 225. 238 240 252 ؛ ج 2 ص 289: 314 315 ١‏ 
اج 3ص 303 

ب الذهب اخنبلي الذي يحمل اسم أحمد بن حتبل التوفی سنة 855/241 : 

ج3 8313 


حنفية؛ ال مذهب أبي حينفة التوفی سنة 767/150 : ج 3ء ص 13ء 18 ۰19 21. 83 
حنين ابن إسحاق (۰)260-192 من أبرز المترجمين للعلوم اليونائية إلى العربية. كان 
مولده بالخيرة. حيث كان أبوه صيدئيًا. يعزى إليه ال 


الطب : والفلسفة 


لنجوم: والرياضيات؛ والسحره 


لدعهد العتيق في الرواية السيعينية. ألف حنين بن إسحاق نفسه كتا 


والفلسفة وغيرها من المواضيع : ج 3» ص 84 
حواریون ال :۱65۸0615 : ج 1ص 390 
حوته ال : ج ۰2 ص 158 159 


حوراني؛ اله اسم نوع من القصائد الشعرية عند أهل الشرق من العرب؛ ویسمی 
كذلك *البداوي؛ أو *القبيسي» : ج ۰3 ص 304 


حوفيء الء أبو القاسم أحمد بن محمد (المتوفى سنة 1192/588). فقيه مالكي آندلسي: 
مؤلف كتاب في الغرائض 


ال؛ عاصمة اللخمیین. أحد المراكز العربية السياسية والثقافية الرئيسية قبا 
جت ر کر اتعربی ياسيه و 2 سر ليسسية کین 


399 


فهر 


الإسلام. انطلافا منها تطورت الكتابة العربية وانتشرت المسيحية في شبه الجزيرة 
العربية : ج اء ص 20 + ج 2 ص 313 314 
حيي بن أخطب: ابن حبر يهودي اسمه الأخطب. سأل اللبي: بجانب أخيه ياسرء عن 


معنى الحروف التي ترد في بداية بعض السور القرا : ج 2 ص 153 


خالد بن عبد الله القسري (التوفی سنة 743/126)ء والي مكة في عهد عبد الملك أوم 
الولید. والعراق في معظم خلافة هشام بن عبد الملك : ج | ص 313 ؛ ج ۰2 ص 42 
خالد بن يزيد بن محاوية (85-48 أو 704-668/90 أو 709) : من آبناء يزيد بن معاوية 
بعال إنه كان يتعاطى للكيمياءء وآن بعض العلماء المصريين ترجموا کتّا يونانية 
وقبطية في الكيمياء والتنجیم والطب: وأنه درس الکیمیاء على راهب بيزنطي اسمه 


مریالوس (أو ستیفانوس) : ج 3 ص 165 

خديجة ؛ أولى أزواج النبي: وأم خمسة من أنجاله أربع بنات وولد (أو ولدین ؟). لعبت 
دور بارا في فترة المبعث بتشجیمها ومساعدتها للنبي : ج 1: ص 148 

خراز ال : انظر أبو سعيد الخراز 

خراسان. إقليم في شرق إيران. كان هذا الاسم يطلق قبل الإسلام وبعده على جميع 
المناطق الو جودة شرق الفرس: إلى حدود نهر الهندوس والسند. يطلق الیرم على 
إقليم شمال شرق إيران الأقصى؛ وعاصمته مشهد ج 1ص 1۷× 15 270: 
4 360 + ج 2 ص 90 101 ۰107 24۱ 353 + ج 3 ص 1107 76ء 232 

خزاعة» قبيلة عربية : ج ا ص 209 ؛ ج ۰2 ص 188 ۱ ج ۰3 ص 251 


زره ال» مجموعة قبلية يبدو أنها تكونت خلال القرن السادس السيحي عقب نزوح 


للسكان في آسبا الوسطى وأسيا الداخلية. لعبت قبائل الخنزر دورا مهمًا في بداية 


القرن السابع في الحرب بين الروم والفرس. استمر "تلف بين الروم والخزر إلى 
حدود القرن العاشر بعد استفرارهم في الضفة البمنى من نهر الفلكي» فا 
وعلى ساحل بحر اخزر: 85216006 ۰087 اتخذ الخزر الدين اليهودي في تاريخ 
غير ممحدد. ربا في عهد الرشيد: نكن دون أن نعرف هل تعلق الأمر بج بجع فال 
الخزر أو بجزء منهم بجانب الملك والاکایر: كما يوحي بذلك الإسطخري. ثم 
تحولوا إلى الإسلام في منتصف القرن الرابع / العاشرء بعد انتقاض دولة الخزر: 
ج 1ء ص 136 
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حزرية؛ بلاه : ج 1ء ص 74 
خطابيء ال: حمد (أو أحمد) بن محمد (386-319 أو 996-921/388 أو 998 
محدث له شرح على سنن أبي داود يحمل عنوان : كتاب معالم الستن : ج 2. 


ص 44 


خطیب أن البغداد ص ۰۱74 374 حاشية (46) 


جانءال» بن القاسم؛ اسم شخصية أسطورية مذكور رة بجانب النبي هود : ج ۰2 ص 314 

خلع النعلين» کتاب. لابن قسي : ج 1. ص 269 ؛ ج 2 ص 140 132 

خلف بن أحمر (المتوفى بين سنة 796/180 و189/ 805 )ء مؤدب محمد الأمين: ابن 
هارو الرشيد : ج 3 ص 225 

خليفة الزناتي آبو سعدی اليفرني؛ من رؤساء زناتة: هجاه شاعر من بني هلال 

ص 307 ۱ 

خليل. ال : 


من آبرز النغویین العرب: ۸ 

وضع النحو ال لعربي بصفة منظمة: : له کتاب العین الذي جمعه تلامذته بعد موته : 
ج 3 ص 238 240 

خلیل باشا زاده : ج ۰1 ص 1۷1 

خوارج» ال» من أهم الفرق الإسلامية الأوائل؛ لعبوا دور! مهما خصوصا في الیدان 

السياسي : ج 1ء ص ۰331 335 + ج ٠3‏ ص 4 

خوارزمء في العهد القديمء هي المنطقة المسماة ب ۱00050016 إقليم بأسیا الوسطى على 
نهر آمو داريا الأدنى . تنقسم الیو م بين آوزیکستان: وتركمنستان: وکر کلباکیا. لم 
يدخل خوارزم في دائرة اخکم الإسلامي إلا في أواخر القرن الأول / انقرن السابع - 
أوائل الثامن. ولو أن العرب بعثوا إليه بغزوات متعددة قبل ذلك : ج 2: ص 366 

2847-2 


خوارزمي؛ ال» آبو عبدائله محمد بن موسی (حوالي +۱84 -حوالي 2 


عالم في الریاضیات وفلكي و 
الأمون. له ول کتاب في 


خغراقي؛ عمل في طلبابه يداز الحكمة بيغاداد في خلاقة 
ن : الختصر في حساب الجر والقابة الذي 
في القرن الخامس / الثاني عشر : ج 3 ص 81 


ترجم إلى اللغة اللاط 

خونجي؛ ال٠‏ أفضل الدين محمد بن نامور (1348-1194/646-390): عالم في المنطق» 
له عدة مؤلفات من جملتها ختصر الجمل الذي حظي باعتناء كبير في عهد ابن 
خلدون : ج 3: ص 95 211 
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خيبري؛ ال٠‏ ثاثر حار جي حاربه مروان الثاني سنة 47-754/29-128 


آخرین» الضحاك بن قب 


تج 2 ص 331 
داني. الء آبو عمرو عثمان بن سعيد (1053-982/444-372)» عالم أندلسي: مختص 


في القراءات 
داني» الء أبو اخسن المقرئ» شاعر أندلسي برع في نظم الموشحات : ج 3: ص 330 


دانية 


ص 74 + ج ۰2 30: 362 + 3 ص 242 


جا ص 59 

دنياني: ال ناسخ. كان حيًا في عهد الخليفة العباسي المقتدر (032-908/320-295) 
ج 2« ص 166 و حاشية (208) 

داودء النبي : ج 1ص 331 + ج 2 ص ۰187 ۱193 328 

علي إمام الظاهرية : ج 3 ص 4. 5 


داود بن علي بن عبد الله بن عباس» عم الخليفة العباسي الرشيد : ج 1. ص 25 
با مغرب : ج 3» ص 340 


2 ص ۰125 ۰140 14۱ 


م6 
6 


ن عمر (995-018/285-306): محدتث وعالم ذو ثقافة واسعة؛ 


كانت له مساهمة كبيرة في تطوير علم اخدیت : ج 2 ص 126 


دریوش: ال خالده مصلح شعبي ظهر في فترة الفتنة أيام الأمون 
دمشق : ج ا: ص ااا 210+ ج 2. ص اک 77 5 44ل 195: 232 306 


جا ص 271 


دويني. ال أبو اسحاق : شاعر آندلسي برع في نلوشح 
دلا فيداء ج. ۷۱4۵ ۳114 .6 : ج 3 ص 138 حاشية (153) 
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+ مدينة بالهند توجد على ضفة نهر جما : عاصمة الملوك السلمین الأوليين 


ذلي 
بالهند منذ سنة 1211/608 : ج اء صر 311 

دواودة ال اسم قبيلة عربية بالغرب الأوسط؛ فرع من رياح : ج ۰1 ص 215 

LVI ص‎ cl ج‎ : Durkheim دوركاي.‎ 

دو سلان: 51806 عل : ج اه ص ]1۷1 حاشية (27) : ج 2 ص 90 حاشية 

3 

دوسي از : انظر آبو زید الدوسي 

دولي .ان . أبو الأسود؛ من شيعة علي. شارك في وقعني الجمل وصفین . تولی بعد ذلك 
البصرة في خلافة علي : ج ۰3 ص 238 

دي فرجيء نویل ۷6۵65 :0 ۷۵ : ج 1ء ص 1.1/11 حاشية (27) 


دينم. شعب قدیم كان معروقًا لدی بُليب ۳1300 والمؤرخين الساساین في بدا 


الإسلام: رغم 'نغزوات المتتابعة من طرف المسلمين (سبعة عشر غزوة من عمر 


المأمون): احتفظ الديلم على استقلالهم. لكن. عند أواخر القرن اله 


التجأ إلى بلادهم بعض شيعة علي المناهضين للحكم. وهكذا استطاع الديلم أن 
خلو ۱ 


ينعبوا شيئًا نشیثا دورا حاسمًا في تاريخ الاسلام على يد البويهيين الذين 
بغداد سنة 956/334 وسيطروا على الخلاقة مدة 109 سئة : ج اء ص 24ء 31 


62 293 344 ج 2 ص 90 ۰101 159.107 241 + ج3 ص 270 


ص 28 حاشية (133) 


دي نیو زایت: :2 ۸6۱۲ ۷ : ج ۱: ص 1.۷1 


2 


ذات السواري: واقعة : ج 
ذخيرة» ال کتاب» لابن بسام : ج 1+ ص 292 


هبي : ال محمد بن عشمان (1348-1274/748-673) محدث ومؤرخ مصري : ج 2: 


ص 126 
ذو الأذ عار» ملك حميري : ج اء ص 20:18 
ذو الرمة. غيلان بن عقبة (التوفی حوالي 735/117): شاعر عربي ینتسب إلى قبيلة عبد 


القرن الثالث / التاسع : 
مچ 


مناة في وسط الجزيرة العربية خلف ديوانٌ لشعره جمع في 
0 

رأيء آهل ال : ج 3 ص 5 

رجا مره 

ال : ج ا ص 340 دج 2 ص 38 + ج 3 ص ۰8 ۰11 ۰58 60 


راشد: 
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راقع بن خدیج : ج 2: ص 197 

رافعي: ال : ج 3 ص 8 11 

ربيع + ال. بن یونس؛ مولى ذو أصل غامض كان في خدمة السفاح ومن بعده في خدمة 
ثلاث خلفاء آخرين. المنصور والمهدي والهادي : ج ۰2 ص 160 

3 ص 251 

ربيعة بن نصر الملك اليمني الذي رأى رؤيا تنب بفتح اليمن من طرف الحبشة؛ وتغلب 


ربيعة؛ قبیلة عربية من نزار : ج 1 ص 22 225 ج 


وظهور النبي محمد : ج 2: ص 150 


بكر بن لعربي : ج 3 ص 223 

رَحَوي» ال: أبو القاسم؛ شاعر تونسي. مدح السلطان آبا الحسن والعلماء الذين رافقوه 
إلى تونس : ج ۰3 ص 192 

رتبة الحكيم. نسامة امجری :ج 3ص 5 177 ۰195 202 

رسالة آبي داود في الحديث : ج ۰2 صر 126 

رسالة ابن أبي زيد : ج ۰3 ص 33 

رسالة حي بن يقظان. لابن سينا : ج 2 ص 307 

رسالة الشافعي : ج 3» ص 18 

رسالة القشيري : ج 1ص 378 + ج ۰3 51: 52 55 64 

رسالة عبد الحميد إلى الکتاب : ج 2 ص 21 

رسائل إخوان الصفاء : ج 2 ص 347 حاشية (9) 

رسائل جابر بن حيان : ج ۰3 ص 24 1ء 195 202 


رس وزير وقائد الفرس في نقادسية : ج اء ص 252 ج 2: ص 58 


رشيذ: إل: هارون. الخليقة العباسي الخامس (809-786/193-170) : ج 1 ص 22 
23 24 كك 26 27 28 35 ۰220 360352307 + ج 2 ص 8 ۰20 45 


302 .249 238 230 225 ۰24 180 60 101 


دج.:ج 2 ص 112 حاشية (176) 


رضوی: جبن. مرتفع بالقرب من المدينة : ج 1. ص 341 
رضي: ال : انظر الشریف الرضي 
رعاية, ال. کتاب: للمحاسبي : ج 3 ص 51 


رندة: مدينة بالأندنس : ج 1» ص ۱44 
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روح بن زنباع (التوفی ستة 703/84) : مستشار الخليفة الأموي عبد املك : ج 2 


من (3 روزنتال ف ۲۰۰۰ Rosenthal,‏ اج 1 صر ۰1626۷11 6 حاشية (11): 
6 حاشية (6): 18 حاشية (10) + 3 2 ص 26 حاشية (۰)130 90 حاشيةء 


7 حاشية (4: 188 حاشية (4|). 376 حاشية (47) * ج 3ص 128 حاشية 
59 حاشية (162): 198 حاشية (۱81) 


ج ادص 11× ۱۵ حاشية (24). 20 41 74 ۱136 240 275. ۰278 290 
390 + ج 2ص 0 8 57 58: از 194 202 223 223 253 389 
251 266 


0 + ج 3 ص ۰73 ۰75 0 80 206 
روم بلاد: ج ۰1 ص ۰18 389 ؛ ج 2 ص ۰159 241 


روم عاصمة إيطاليا : ج اء ص 4 74 300 391 . 394 ؛ ج 2 ص ۰16 ۰27 ۰28 
9 حاشية (135) : ج 3 ص 76 
ري. الء قديًا رغاء 5۵20۸, مدينة في منطقة اجبال في جنوب جتوب شرق طهران : 


ص 305 
رياج. بنوء قبيلة عربية من بني هلال : ج 2 ص 148 


رياح بن عجلة. عراف اليمامة : ج ۰1 صر 170 


ريان» ال هذا الاسم مضطرب. هناك مدينة تحمل هذا الاسم في إقليم كسكار. من 
المحتمل أن يتعلق الأمر عند ابن علدود بال مدينة المذكورة عند أبن خرذاذبة 


مماسبذان تحت اسم راب جر ن : ج 1 صر 305 


ج 3ص ۱14 حانی (138) 


زاب ال منطقة جبلية بجنرب اجزائرء تمثل الجزء الأقصى شرق والأقل علوا من 
اص 146: 8 + > 3 ۰307 340 


الأطنس الصحراوي : ج 
زابلستان: منطقة باسیا الوسطی : ج ۰2 ص 159 
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اني : ج ۰2 ص 16 


زائدة بن قدامة (التوفی بين سنة 160 و 776/163 و780) راو للحدیث : ج 3 ص 126 


وال ج 3 ص 193 حاشية (21) 


زبيدء مديئة بالیمن؛ بالقرب من البحر الأحمر : ج | ص 75 


زبيديي آل. آبو بكر محمد بن الحسن (التوفی ستة 989/378): نفوي آندلسي: له 
تنخيص لکتاب العين لنخليل : ج 3: ص 241 ۱ 
: بن العوام (المتوفى سنة 656/36): صحابي؛ ابن عمة اننبي 
354 363 


ل أبو اسحاو إبراهيم (المترفى سنة 923/311) + نحوي ونغوي عربي: ولد 


صر 329 + ح 3ص 230 
5 اج قدص 


زجاجي. الب أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق (التوفی ستة 949/337): نحوي 


ولغوي عربي ولد بنيهاوند: تلميذ الزجاج : ج ۰3 238 


زر بن حبيش (المتوفى بني سنة 80 ر 703-690/83). راو لنحديث : ج 2: ص 125: 126 


زرهون. منطقة جبلية بالفرب : بين فاس ومكناس : ج 3 ص 338 


زرياب. علي بن نافع . موسيقي عربي؛ درس على الموصلي ببغداد. ثم تحول إلى 
الحكم. لکن الذي استقبله هو عبد الرحمن الثاني» علف 


: ج 2. ص 330 وت 


الأندنس باستدعاء من 


زمخشري. ال محمود بن عمر (538-467/ 1144-1075): لغوي. نحوي ومفسر 
معتزلي. له كتاب الكشاف في حقائق العنزيل : ج ا ص 21 
اج 3ص 39 239 242 247: 266 

بمكة : ج 2+ ص ۰187 188 19۱ 


اج 2 ص 366 : 


زمزم البثر الشه 
زمزم اتر 


زنانة: مجموعة قبلية بانفرب الأوسط والغرب الأقصى ٠‏ ينتمي البها على الخصر ص بنو 
مرين وبنو عبد الواد : ج ۰1 10 ۰194 ۰237 ۰240 263 268 276 ۱279 286 


3 :00(2 ۰203 2 


+ ج 2. صر 33 30: 90 108 150 241 322 ج 3 


صر 308 
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زناتي. ال ابو عبد الله .لا یعرف تاريخه بالضبط . من آشهر المؤلفين في العصر الوسیع 
في حساب الرمل يعزى إليه الأقوال المرضية في الأحكام الرملية وكتاب الفصل 
في آصول علم الرمل 

ناكة : انظر صنهاجة 

زه سكان إفريقيا الشرفية والجنوبية ج ۰1 137 

زغ بلاد : ج 1 75 

زهراري: آل؛ علي بن سلیمن عالم رياضي آندلسي. ذکره صاعد الاندلسي في 
طبغات الأمم وقال عته إنه كان عانًا با حساب والهندسة؛ ويشتغل کذنك بالطب : 
ج 3 ص 82 

زهرة ابن عبد الل بن قتادة بن حوية: قائد عربي شار 

زهرة. ال : ج ۰2 ص ۱157 ۰158 196۰193 

زهري: ال محمد بن مسلم (المتوفى بين سنة 123 [ و740/125 و43-742): من أعظم 
الحدئین والمؤرخين المسلمين الأوئين : ج 2 ص 16ء 191 

زهيرء اله بن أبي سلمى (حوائي 627-530 ميلادية). شاعر جاهلي أحد أصحاب 


صر 202 


المعلقات : 3ص 294 298« 301 


زواوة» منطقة جبلية غرب وجنوب غرب بجاية : ج ۰2 ص 352 


أبيه) (التوفی سنة ۰673/53 قائد عربي: أصله من الطائف 
سائد علياً أولأء ثم بعد موت هذا الأخير. استعمله معاوية على الكوفة : ج 1+ 
4ج 2 ص 45 

ن ثابت (شترنی سنة 165015 5 کاتب اي . طلب منه آبو بكر آدیجع ا القرآن 


الذي استعمل فيما بعد من طرف عثمان 


يد بن علي بن الحسين بن علي بن علي ابن أبي طالب )80 بو روم 


بين : ج أء ص 340 


زيدية» ال : ج ا ص 343 


العابدين بن الحسين بن علي بن أبي طالب 
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سارة زوجة إبراهيم: على ما ورد في ! :اج 2 ص 187 
ساسان بنو» الساسانیون: الساسنية: أسرة حاكمة فارسية (651-226) ملكت إلى 
انتزع السلمون منه الدولة (القادسية 637 وهیهاوند 642) : ج1. ص ۰20 240 


سالی مولی القريشي أبي حذيفة. يقال إنه أم الصلاة عند 
يبدور أن عمر ابن الخطاب كان مستعدا أن بقلد سالا الخلافة لو كان حيًا : ج 1ه 
ص 334 


سالي: الء محمد بن أحمد : و أنه كان معاصر بن خلدون. له كتاب في تعبير 


الرؤي يحمل عنوان : کتاب الإشارة 

سام :اج 1ء ص 136 

سائبء ال خاثر: مغني بالدينة في القرن الأول / السابع ٠‏ مولى عبد الله بن جعفر بن 
أبي طالب : ج ۰2 ص 330 

سیتة: فالاه) وقدهًا سبتون 4580107 مدينة مغربية على ساحل البحر الأبيض المتوسط: 
اج 2ص 208 + ج 3 ص 269 295 

سبتي: ال؛ آبو العباس محمد بن أحمدء آبو القاسم (1339-1297/760-697) : قاضي 
الجماعة وأديب غرناطي. اعتبره ابن خلدون من جملة آشیاخه 

سبتي. أل أبو العباس (1305-1145/601-540) عانم مراكشي» عرف بدینه وتقواء. 
أحيط بتعظیم کبیر بعد ماته واتخذ کواحد من أكبر أولياء مراکش : ج ۰3 ص 125 

سبيطلة هناگ مدينة رومانية بإفريقيةء على بعد 52 کلم عن غرب القيروان قدهًا 
سوفتولة 511601 : ج 2 ص 28 

سبكي» ال۰ تقي الذین علي بن عبد الكافي (755-683 أو 1354-1284/756 أو 55) : 


فقیه شافعي ؛ ج 3 ص 8 
استرن: س.ء ۶ 51272 .81 .$ : ج 3» ص 317 حاشية (۰)261 318 حاشية (262) 
سجستان : ج 1. ص 304 
سجلماست: مديئة بالفرب في العصر الو سيط كانت عاصمة لأمارة مهمة. خربت اليوم : 
ج 1ء ص 31 34 55 
سخاوي. ال اج اص ۷].] حاشية (20): E۷‏ 
سحنون؛ عبد السلام بن سعید (844-776/240-160): فقیه مالكي قيرواني: صاحب 


الدونة الکبری : ج ۰3 ص ۰9 10 
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سدویکش» قبيلة 
ص 31 
سر الأسرار: الكتاب في السياسة المنسوب إلى آرسطو ج 2. ص 36 حاشية (141) 


سر ال الکتوم. لفخر الدين ابن الخطيب الرازي : ج 3 ص 13 
سراج الدين الارموي : ج 3» ص 19 

سراج الدين البلقینی: فقیه شافعي مصري معاصر لابن خندرن 
سراج الملوك: للطرطوشي : ج 1ء ص ۰59 263 


سرجون : انظر سرحون 


سرحون (أو سرجون) : کاتب عبد الملك بن مرون : ج 
سردانیة. ۹۵۵1206 دا: جزيرة بالبحر الابیض المتوسط جنوب كورسيكا : 
ص 74 + ج 2 ص 30 


سرقسطة؛ ۰907۵20390 مديئة پاسبانیا : ج ۱ص 263 


سرندیب جزيرة» ۰5180 جزيرة باتحیط الهندي: اليوم اج 
لسریلانکا : ج 2. ص 197 

سریانیون: ال : ج ۰3 ص 73 

سطيح: كاهن عربي في الجاهلية : ج 1. ص 169 : ج 2. ص 130 + ج ۰3 ص 340 

سعادة: داعي من رياح : ج 2. ص 148 


سعد : انظر سعد بن بي وقاص 


سعد بنوء قبيلة عربية تنتمي إلى زغبة. كان 
سعد بن أبي وقاصء قائد عربي في بداية الإسلام 


ص ۰202 ۰245 ۰350 382 + ج3 ص 13 


سعد بن عبادة. من أبرز أصحاب النبي: ينتمي إلى اغزرج. من العرب القلائل الذين 


سعید بن العاصي : عامل الكوفة في وخلافة عثمان : ج ۰1 ص 363 
ید بن المسيب؛ تابعي. يعتيره ابن قتيبة من أكبر الفقهاء و حسن معبري الرؤيا 
بالحجاز. توفي حوالي سنة 19-718/100 : ج 2. ص ۰16 42 
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سفاح ٠‏ ال عبد الله بن محمد او العباس؛ أول الخلفاء العباسیین (054-750/136-132) , 
ج 1 ص ۰360 383 


يشي يقال إنه أول من تعلم الكتابة العربية باخيرة : ج 2 ص 313 


سفيان بن عيينة (المتوفى سنة 206 أو 821/207 أو 822): محدت: يعتبر من أوثق رواة 


ان الثوريء ابو عبد الله (المتوفى سنة 778/161)» محدث : ج ۰1 25 + 


ص 136 + ج 3 ص 28 


سكاکي: ال. يوسف بن أبي بكر (20-1228-1160/626-555). من مؤسسي علم 


البيان. بجانب عبد القاهر اب جاني : ج ۰3 ص 207 246 


. قتل التويزي: المصلح الديني المزعوم الذي 


لثامن / الرابع عشره عندما توضح خطر انتشار حركة هذا 


أو السنجوقية : أسرة حاكمة تركية تنحدر عن أَغْزْه لكن 
مؤسسها اخقيقي هو غل بك الذي ي استولی على فارس وحرر الخليفة العباسي 
ببغداد من وصاية البویهین" بعد أن فرض نفسه کنالب للخليفة: اتخذ لقب 
السلطان ج 2 صر 90. 01ا. ۰104 ۰107 ۰159 232: 241 262 بج 3 ص 270 


برس عندما استطاع هذا الأخير من حلع التاصر محمد 
وون والاعتلاء على العرش. بعد أن استرجع الناضر ملکه صادر أموال 
سلار سنة 10-1309/667 : ج 1ء ص 307 


سلطان بن مظفر بن يحيى : شاعر وأحد رؤساء الدواودة : ج 3» ص 308 
Sylvestre de‏ : ج LVL!‏ 

3 
سلمة بن الأكوع : ج ۰۱ ص ۰198 ۱99 


سليم. بنوء قبيلة عربية شاركت بجانب قبائل عربية أخرى في غزو إفريقية في انفرن 


اخامس / الخادي عشر : ج ل ص ۰214 225 + ج ۰2 ص 148 
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قهر سر 


سلیمانه النبيء الوارد في التوراة والقرآن : ج ۰1 ص 16 18 331 ۰347 389 : 
ج 3 ص 40 ۰187 193 ۰194 6 


سلیمان بن سعدء عامل الاردن في خلافة عبد الملك. أدخل استعمان 


سورية بأمر من الخليفة : ج ۰2 ص 16 
ورية باهر ج ۰2 صر 


سلیمان بن عبد المنك : ج ا:ص 360 « ج 2> ص 95 


سلیمان بن جاح أبو داود (1103-1022/496-413): مختص في القراآت : ج ۰2 ص 163 


سلیمان النقيب : انظر محمد بن سليمان بن اخسین 


سَلىء مدينة ب ة الرباط : ج 2. ص 185 

سند ال : ج أ ص. 75 133 136 ۰274 304 + ج 2. ص 101 

سند بن عدن (المتوفى ستة 47-1146/541): فقيه مالكي. له كتاب الطراز. وهو شرح 
على المدوئة في ثلاثين جزء لم يتممها : ج 3» ص 11 


اسهروردي: ال عمر بن محمد (التوقی سنة 1234/632) : فقيه شافعي ومتصوف. له 


كتاب العوارف والعارف: ج 3 ص 52 
سهل بن سلامة الاتصاري: أبو حا مصلح ديني. ظهر ببغداد في أواخر القرن 
كني / الثامن. انهزمت حركته وقبض عليه من طرف الجيش الذي بعثه ضده 
إبراهيم بن المهدي سنة 717/201 : ج 1ء ص 271 
سهل بن مالك آبو الحسن» شعر غرناطي برع في الموشحات : ج 3 ص 322: ۰324 332 
سهل بن نوبخت : انظر ابن نوبخت. بنو لوبخت 


0 التاسع )- کالب وشاعر 


سهل بن هارون (آشعر القرن الثاني / امن -آوا 


عربي من أصل ايراني: تولى مناصب مهمة في الكتابة العباسية : ج ۰3 ص 292 


حمن بن عبد الله (1185-114/581-508) مزرخ ومحدث ولغري 
شرح على السيرة النبوية لابن هشام يحمل عنوان الروض الألف : 
ج 2ص 125 حاشية (2179. 151 ۰151 153 138 


سو اده ال اسم يطلقه الجغرافيون والمؤرخون العرب على المنطقة الواقعة بين دجلة 
و 3 يول و مور و رب على 2 بيت 
و لفرات : ج اء ص 303 


سواکن: مدينة على "لساحن الافريقي لنبحر الأحمرء على صعيد مكة : ج 1. ص 75 


سودان. ان 


134 135 136: ۰137 8 ۰۱40 238 + ج 2 ص 303 


, العام الذي كان بطلق على سکان افریقیا السوداء : ج 1+ ص ۰133 
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سودان بلاد: ج 1ص 249 ؛ ج 2» ص ۰217 ۰218 71+ ج ۰3 ص 176۰112 


ل: البحر : انظر البحر الرومي 


ج اص XXIV XXII‏ ج2 ص 26 حاشية ((۰)130 28 حاشية (133) 


الأطلسي غرباد د 
ج ۰2 ص 146. 218 


سویس: ال مر فا مصري: على ساحا 


فى حوالي سنة ۰6796/160 من أ 


العرب ٠‏ تلميذ الخليل ومؤلف الکتاب حیث قدم بصفة منظمة مسائل النحو العربي : 
8۰ 266 


اج 3 ص ۰210 
۹ 3 


سيف بن عمر الأسدي (المتوفى سنة (97-796/180): مرخ عربي : ج 1ء ص 7 


سيفويه. مضحث مذ كور في الفهرست لابن النديم : ج 1ء ص 21 حا شية (۱6) 


شاطبة: 14150 مدي 
شاطبي ال أبو القاسم بن فروخ (1194-1143/590-538) : عالم آندلسي: ولد في 


شاطبة وتوفي بالقاهرة؛ مختص في القراآت القرأنية: له حرز الأماني 


وهو قصيدة 


تء تعرف تحت عنوان الشاطبية : ج 2. ص 363 


شافعي :ال محمد بن إدريس (820-767/204-150). مؤسس المذهب الفتهي الذي 
یسمل اسمه : ج 2 ص ۰327 369 + ج 3. صر ك 3 7 8 1۵ 20۔ 83 

شافعية: ال آصحاب الذمب الشافعي : ج 011:3 13 21 

شام ال كان يراد بها في عهد الاسلام سورية على العموم : ج ادص ۰19۰13:14 
13331 231230 9 265 ۰274 0276 278 301. 


¢ 369 315 298 285 ۱257 241 ۰223 ۰216 :2(0 195 ۱93 8 
340 304 


ص ۰7 ۰8 311 


ات العماد ثینافس 


مج ادص ابا حاشية (9). 5 حاشیت (۱) و(5): 4[ 


شدید. اخ شداد ملك بعده :اج ۰1 ص 20 


شرح اللمع لامام الحرمير 


شرشالء أثار بالمغرب : د ا 
رشالء آثار بانغوب :اج 


الطيبي. انظر الطيبي 
ج1 .ص ۰265۱۷ 1.1011 20 


لعراقية : ج 3 ص 11 
اج صل 


عمر عينه قاضيا على 


ج 3 ص 306. 307 
ن 


-1015-009/406 شارك مع آخیه 


الرتضی في نفس الحددث اج ادص 34 + ج 3. ص 281 282 285: 292 


شعبة بن الحجاج (امتوفى سنة ۰677-7700160 راو 


حول المهدي : ح 2: ص 120 


شعبي. ال+ عامر بن شراحیل (المتوفى سنة 121/103). محدث 


في خدمة عبد الك بن مرنون الذي بعثه سفیر" دی الإمبراطورية 


+ کاهن عربي في الجاهنية : ج ا ص 169 + ج ۰2 130 ؛ ج 3 ص 340 


شفاء السائل لتهذيب المسائل: مؤئف في الصوفية لابن عندون : ج ۰1 ص 203011 


شلويين: ال عمر بن محمد (106/645-562 11245-1 عانم اندلسي دج 3 ص 295 


ریس الأول بالسم :اج ادص 35 


فهرس 


شمویل. أعلات52: من أنبياء بني إسرائيل : ج 1 ص 389 
شمیدت. N. Schmidt «i‏ ج اه ص LXV‏ 
شنت أَغيل: 100۳۵0 عل اع 5:0۱ موضع يوجد حسب ابن خندون على 
ساحل خلیج البندقية : ج ادص 74 
لى خمليج البندقي 3 
شهاب الدين القرافي: انظر القر 
شهربراز؛ عامل دربند عند فتح هذء المدينة من طرف المسلمين : ج 21 232 


شهرزور: مدينة بإيران : ج ادص 305 
شهرشتاني: ل٠‏ محمد بن عبد الکرم (المتوفى سنة 1153/548): متكلم ومزرخ 


الأديان: له کتاب الملل والنحل :ج 1 صر ر 345 


شواء مملكة بإفريقيا : ج 1 ص 11×× 
شیبان بن عبد العزيز اليشكري. أبو الدلفاء» رئيس خارجي في عهد مروان بن اخکم : 
ج 2 صر 59 


الشيعة : ج 2 ص 10 « ج 3 ص 5 


شيلو 5119. من أهم المراكز الدينية لبني إسرائيل في عهد القضاد. اليوم سیلون 
۲ على بعد حوالي 40 كلم عن القدس : ح 2 ص 193 


صابي» الء إبراهيم بن هلال (994-925/384-313)؛ ينحدر من أسرة من العلماء 
الصابئة التحق بخدمة معز الدولة البويهي وابنه عز الدولة. كتب تاريخه حول 
الدوئة البويهية الذي يحمل عنوان كتاب التاجي في مدة اعتقاله من طرف عضد 


الدولة. آطلقه فيما بعد خلف عضد الدولة وعاش في عزلة باقي حبانه : ج 3: 


ص 292 300 


عمال العربية 
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فهرس 

صائبق ال : ج 2ص 196۰192 

صباحء ال : انظر اسن بن محمد الصباح 

صبصطية : ج او ص 389 

صحيح. ال مؤلف البخاري في الحديث : ج ا ص ۰17 147 148 149. 164 
2 232 334 346 ج 2 ص كك 143 151 ١54‏ حاشية (201). 370 
3 ۶ ج3 ص 40 47 48 کی 68 69 70 111 

صحيح ١‏ ال مزلف مسلم في الحديث : ج ۰1 332 

صحیع. ال للترمذي : ج ۰2 ص 154 حاشية (202) 

صحيحان؛ ال للبخاري ومسلم : ج 1ص 148: 361 ؛ 13 ص 45. ۰125 134: 
6 375 


صَداغيانء قبيلة بربرية» فرع من سدويكش الذین كانو' بتطنون بجربة. كان أحمد 
انصفلي آمیر البحر الموحدي الشهیر: ينتمي إلى هذه القبيلة : ج 2 ص 31 
صرغتمش: مدرست ج 1. ص 111 


صصة بن داهر الهندي؛ حکیم هندي : ج 2 ص 139 


صعدة: مدينة باليمن جنوب غرب تجران. كانت عاصمة الأثمة الزیدین : ج 2ء ص 38 

صعيدء ال» منطقة ب 

صغدهال. يلاد 
عاصمتها في العصر الوسيط الإسلامي سماركند : ج اد ص 18 

صفاقس : ج ۰2 ص 31 

صفویون ال : ج [» ص ]266۷ 

صقین » موضع في تخوم سوریة علی الضفة الیمتی من الغرات؛ بالقرب من الرقة 
التقى فيه سنة 657/37 جيشا علي ومعاوية : ج ۰2 ص 61 


صقالية. ۹1۵۷65 : ج صر ۰133 ۰134 ۰136 ۱137 194 + ج 2 ص ۰27 30 


صقلیق 5116 ۰1۸ جزيرة عظيمة بالبحر الأبيض التوسط جنوب غرب ایا 
العرب من القرن الثالث / التاسع إلى القرن الخامس / اخادي عشرء ج اء ص 1۷۱1 
4+ س2 ص 31:30:29 + ج 3> ص ۰90 101 
دص جص 
صلاح اندین يوسف بن أيوب» السلطان الأيوبي بمصر (1193-1171/589-567) 
وسورية (1193-1174/589-569) : ج ۰2 ص 32 ۰70 ۰195 357 + ج 3: ص 8 


فهر سس 


صئعاء. عاصمة الیسن ج اء ص 19 دج 2 ص 189 


صنهاجة. صناكة. مجموعة قبلية بربرية تقطن المغرب الأوسط 


322 302 7 


وجتوب المغرب الاقصی : ج اء ص 18 240 ۰262 265: 
5 385 ؛ ج 2 ص 39 43 62 90 91 146ء 178 224 


صهيون: قلعة قدية بائقدس: احتلها دا 


: ج 2 ص 193 


بر 797: في عصر ال ن ايوم صور بببنال : ج ۰2 ص 30 
صينء ال : ج 1 ص 11× 1۷× 10 حاشية (22) 18: ۰75 ۱133 ۱36 + ج 2ه 


3ص 7 


ضحاك. ال اخارجي : ج 2 ص 59 
ضوی ال اللامع» تلسخاوي : ج اء ص 1 


ضالبیون ال : ج 1ء صر 264 ؛ ج ۰2 ص ۰38 96: 115 


طالقان. ال. سدینة بإيران : ج ۰1ص 343 


طالوت: الا5. من ملوك بني إسرائيل : ج 2 ص ۰193 389 


طاهر: اتد الغتنه في بغداد في عهد نج 1ء ص 270 


طاهر بن الحسين (۴775/207-158 -۰)822 قائد شهیر عامل انمون ومؤسس الدولة 


طاتف: ال٠‏ مديئة بشبه الجزيرة العربية. في أ 


طبرستان: منطقة جبلية على ضفاف بحر الخزر 


+34 : ج داص 38. 90: 107 


4 


و 839/310225 أو 023-40 من أبرز الزرخین 
بخ انکبیر. کتاب الرسل والملوك : ج اء ص آل 
7. 1ل حاشية (01 ۰20۰18 ۰25 ۰27 291 + ج 


364 : ج ص 116 حاشية (۰)139 47 ۰59 112 حاشية (176) 


لد محمد بن جرير 241 


. صاحب 


كلمين امس 


ص 33, ۵26: ۰41 اقل ۱۱60 


طراپلس: مديئة ومرفاًبلبنان : ج ۰2 ص 30 
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هرس 


238 ۱85 ۰:27 AI 


طرفة بن العبد (حوالي 38 -564 ميلادية). شاعر عربي جاهلي. أحد أصحاب العنقات : 


جح 3 ص 294. 301 
ص 


طريف. مرفاً على الساحل اجنوبي باسبانیا : ج [. ص 474 ج 
ططرء ال انظر اثغل 


۱۱2۱۰۱/6۵۱/5۱5-53: ج 3ص ۰195 198 


الطغرائي. الحسن (حسن ) بن علي حر 


: ج ا ص ۰136 199 


3 


طنجة. مدينة ومرقا مغربي على 


LVI pa cI بح‎ Toqueville 
چ صي‎ 


ل نصير الدین محمد بن محمد (120(1/672-597- 7 له شرح لکتا 
ير الدين 2 


3ص 332:99 


الإشارات لابن سينا يحمل عنوان حل مشكلات الإشارات 


رجل بسوس. ادعى آنه انهذي في بد 


قتله عدر السكسيري. رئيس مصمودة 


العصر الأموي : ج 2. ص 330 


۳ داود (المتوفى ستة 203 أو 8۱9/24 محدت 
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ظاهرء ' ال : ار برقوق» سم ال 


ج ادص آلآ 


ن. عاشت مباشرة بعد زمان نو 
دح 


وعوقبت لعتوها ورفضها لنبوة هود : ج اء ص 20 ۰240 252 299: 301 + 
ص ۰178 202: 289 


عاد من الأم العربية القدية التي ورد ذكرها في انم 


لنجود (المترفى سنة بين 127 و 744/128 و 746): أحد القراء السبعة : 


126۰125 


ةه بنوه قبيلة عربية انتقلت إلى مصر نم إلى إفريقيا الشمالية في القرن 


توفيت سنة 4678/58 بنت أبي بكر وزوجة 

الرسول محمد :اج ا ص 147 ۰157 172 363 دج 2 ص 189 + ج 3 
ص ۰8 ۱۱6۰۱۱۱ 

عبادء اه قرية بالقرب من تلمسان توجد فیها مدرسة بنیت في القرن السادس / اثثالث 

3 بنية التدریس بها : ج ۰2 ص 146 

زه شاعر ألدلسي برع في الموشحات : ج 3» ص 318 


في قبيلة غمارة بالغرب عند بداية القر ن الثامن ‏ 


عباس: اله بن عبد المطلب (التوفی حوالي 053/32 عم محمد من أنه 
السلائة العباسية اج اء ص 147 . 213 36۱ 


عباس» ال . ابن عطية. جد بني عبد القوي فرع من قبيدة تو جين العرب 


:ج ا صر 214 
چ 


عباس: ال بنو : انظر العباسيون 


عباسة؛ ال؛ بشت الخليفة اهدي وأخت هارون الرشيد والهادي. تزوجت بالتوايي 
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رجال كلهم ماتوا قبلهاء غير أنها / 


الغرامية مع جعفر البرمكي 
عباسیون: ان بلو العياس : السلالة الخلافية العربية انا 
2 إلى 730/636 12 ج ار ص 31.30:27 33 25 قل 214 320« 


2 > + 360 .355 309 395 293 292 ۵ 265 204 262 2 


حكمت تلو الأمويين من 


ص ۰8 ۱۱: 16 19 25. 38 41 43 8 52. 70 75 76 87. 89 90 
01 ۰107 ۰۱57 ۰1۱60 ۰232 ۰316 330: 276 ج 3 ص 7 8 ۰180 
231 ۰270 204: 302 


عبد بن حميد (المتوفى سنة 6963/29 محدث؛ له مسند في اخدیث :اج 2. ص 371 


)1185-1116/581-510( 


عبد الحق. قاضي إشبيلية . لعله عبد !احق بن عبد الرحمن 


في نظر ف, رزنتال : ج 2. ص 5 
في نظراف. رزنتال : ج 2. ص 45 


عبد ا حى بن سبعين : آنظر ابن سبعين 


عبد الحكم: بنوء اسرة من العلماء والمؤرخين وا 


المتوفي سنة 830/214. الذي كان له اتصال مباشر يمالك بن 


في 'لفقه الملكي. وابناه؛ عبد الرحمن. المتوفى سنة ۱671/257 مؤلف الكتاب 


68 الفقيه البارز. الذي كان ب 


الحكم: لکن لم يصل 
عبد الحميد بن 


يحيى (المتوفى سنة 750/132): يبدو أنه كان في 


التحق بخدمة الأمويين. من 


تج 2 ص 21:16 
کن 


عبد الرحمن بدوي : ج 2 ص 36 حاشية (۱41) 


ن الداخل: آمیر آموي: ابن معاوية بن هشام» مؤسس الدولة الأموية في 


ر :ج 2 80 


من اتخذ لقب الخليقة من الأمراء الأندلسيه 


عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي : انظر ابن أبي حاتم 
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عبد الرحمن بن الأشرف البيساني (۰)1200-1135/96-520 يعرف تحت "سم القاضي 
الفاضل . كاتب السلطان صلاح الدين : ج 2: ص 32 

XKVI XXV XXIV عبد الرحمن ابن خندون :اج | ص الک ال‎ 
XXXV مر اک انار‎ XXX XXIX ار‎ .XXVIL 
۱ .XXXVIT . XXXVI . XXXVI 
SLIV الاب‎ LIT LLL XLIX XLVI XLVI XLVI XLV XLIV 
LXV LXV LXIV XI اه‎ LX LIX LVI LVI LVI LV 
SLXXIV نان اكاكلا كاكلا تا‎ -LXIX .LXVIH LXV 
3 ج 3 ص 10 حاشية (25) 23 حاشية (19) : ج‎ XK «XXV «LXV 


ص 20 حاشية (126) 


). قائد عربي في عهد عمره قاد متدمة الیش 
الذي فتح دربند :اج ا ص 232 
از 


عبد اثرحمن بن عوف (التوفی سنة 31/ 


+ من بتي زهرتد 
شارك في هجرة اخبشة؛ ولعب دور! هاما بعد موث عمر كعضو في الشورى. أي 
الجمعة للکونة من ست رجال. المكلقة باختيار اخنيقة الجديد : ج أ ص ۰350 358 
عبد الرحمن بن الملصور بن أبي عامر (المتوفى سنة 4۱009/399 شغل منصب الحاجب 
بعد أبيه: وأراه أن يشارك هشام في لقب الخليفة: عا أدى إلى علاكه :نج ۰1 320 


عبد السلام الشدادي : انظر 


بو فارس: سلطان مريني (72-1366/73-767) : 


الشدادي 
اص 6۷۱( 


ج 


عبد العزيز بن موسی ابن نصيرء ابن القائد الشهيرء فاح إفريقية والأندلس. قشل في 


ن عبد الملك : ج 2 ص 95 


عبد القادر الفاسي : ج اء ص ۷××× 


ني (المتوفى 79-1078/471). یر كمؤسس الببان وا معاني: مؤلف 


أسرار البلاغة ودلائل الإعجاز (انظر طبعة 


رضى) : ج 3 ص 207 


عبد لقوي بن عباس, بنو؛ فرع من فروع قبيلة توج 


رع من فروع ن العربية : ج ا ص 214 


عبد لكرج بن منقذ؛ سفير صلاح الدين نی يعقوب المنصور الموحدي. الأمر يتعلق في 
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المتعلقة بالمهدي : ج ۰2 ص 125 


لله بن سعيد بن كلاب (النصف الثاني من 


عبد 


أصحاب السلف: أحد شیوخ الشافعي. انظر كذلك أبو العباس 


ج 3ص 41 


وفی في ۰)080/68 يعتبر من 


ا مسلمين وموسس التفسير القرآني : ج لاص 26 :اج 


عبد الله بن عبد الحكم (المتوفى سنة 14 8300/2) : انظر بنو عبد اخکم 


بن عبد ربه. آبو عمرو أحمد بن محمد 


عبد الله بن عمر (التوفی سند ۰6693/173 !بن عمر بن خطاب. أسلم مع أبيه وشار 


عدد كبير من الفتوحات بعد وفاة هذا الأخير. یعتبر بجدارته من الشخصيات 


ة في اخیل الأول من المسله عر ۰26 354 + 


ص 125 


عبد الله بن قلابة : انظر ابن قلابة 
عبد الله بن محمد بن العربي (التوفی سنة 11000/493 أب القاضي الشهیر أبي بكر 


ابن العربيء بعثه يوسف بن تاشفين مع هذا الأخير کسفیر لدى الخليفة العباسي 


الستظهر حوالي 490/ 98-1097 : ج 1ء ص 386 

عبد الله بن مسعود : انظر أبن مسعود 

عبد الله بن وهب : انظر ابن وهب عبد الله 

عبد الله بن يوسف ابن رضوان: أبو القاسم: صديق لابن خلدون: أديب وكاتب بالبلاط 
"لريني : ج 3: 293 

عبد المسبح: رسول خسرو لدی سطیح من أجل تأویل رؤيا ملك الفرس : ج 1» ص 169 
عبد المطلب ابن هشام. جد النبي محمد : ج ۰2 ص ۰188 191 
عبد الملك بر أبجر : ج 2 ص 308 حاشية اشية (37) 


عبد املك بن حبيب (المترفى سنة 238 أو 853/239 أو 854)ء عالم آندلسي: درس الفقه 


الذين نشروا المذهب 


المالكي في مصر على ابن القاسم وكات بعد ذلك أحد العلماء 
المالكي في الأندلس : ج ۰3 9 0 

عبد :لله بن محمد المرواني :اح 3 ص 318 

عبد الملك بن مروان. خامس خلفاء الدولة الأموية (705-685/86-65) : ج 1ء ص 354: 
5 ۱360 363 + ج 2ص 7 6ل 29 42 اک 234.189 + ج 3 ص 40 


عبد مناف: بنو: هم عبد شمس: ونوفل؛ وهاشم, وانطنب: الذین یشکلون أهم القبانل 


القريشية؛ بجانب بني أسدء في زمان الرسول : ج 2 ص 95 96 


نظر بنو عبد المؤمن 
علي. علف انهدي ابن تومرت على رأس الشركة الوحدية ومؤسس 
۶ (1163-1130): ج ۰۱ص 386 + ج 2 ص 31ء 238 


ن الدولة الموحدية التحدرة عن عبد المؤمنء بجانب اطفصير 


الذين يمثلون الفرع الثاني من الدولة الموحدية والذیر بن حكموا بتونس : ج 2: ص 31 

عبد الواد. بنوه (-العبد الواديون=الزيائيون=بنو زیان): سلالة بربرية حكمت في 
المغرب الأوسط من النصف الأول من القرن السابع / الثالث عشر إلى أواسط 
القرن العاشر / السادس عشرء عاصمتها تلمسان : انظر بنو عبد الواد 

عبد الوهاب (ين علي ) (1031-973/422-362) قاضي مالکي: مؤلف العونة لمذهب 
عالم الدينة : ج 3 ص 8 0:9[ 00 


عبید الله بن زياد بن أبي سفیان» عامل آموي على العراق 
ص 313 


في iw‏ 686/67 اج 


عبيد النه بن منصور بن سلیمان قاضي جبّلة. ثار ضد ابن عمار وهرب إلى دمشق؛ ثم 


إلى بغداد في أواخر القرن الخامس / الحادي عشر 


عبيذالنهالمهدي بن محمد: مز الدولة 


(034-909/322-297) : 3 ص ۱ 33 جك 383 + 


عبیدیون. ال : انظر الفاطمیون 


المتوفى في أوائل القرن الثالث / التاسع ): صاحب رسائل 


عتابي. ال ۰ كلثوم بن عمره 
وشاعر : ج ۰3 ص 292 298 


عتبي. ال٠‏ محمد بن أحمد (افتوفی سنة 969/235 ). فقیه مالکي. له العتبية في 

ج 3ص و 

عتبية. ال؛ کتاب في الفقه الالكي للعتبي : ج 3. ص ۰9 ۰10 207 209 

۱ ۱ ل : ج 40:3 

علمان بن عفان صاحبي وثائث الخلفاء الراشدين (1656-644/35-23: ج 1 ص 3 
9 354 358: 359: 364 : ج 2 ص 6 كف 190 + ج 3: ص 340 

دج ادص 26۷1 

عجلي ؛ ال : انظر محمد بن مرواب العجلي 

غج ال. كلمة توازي الكلمة :١‏ 1 


3 


رو ممعنى الام غير العربية التي في لختها 


أنها لا تفهم. العجی أو الأعاجم. كناية بالخصرص عن الفرس : ج اء 


ص ۰:22 ۰23 31 42 كك 48 210 1 ۰263 313 384,334 + ج2 
ص 9 28 40 اك کف وف وک 91 142 159 177 200 240 2a1‏ 


288 317 ۰323 ۱328 355 ج 3 صر 7 ۰19 ۰33 230: 31 
5 237 240 246 251: 253 ۰256 ۰257 ۰258 206 


عدن ٠‏ مديئة لین : ا ص 20 

عراق: اد : ج ص ۷ 20 27 133 225 ۰237 238 270 274 310 
4 389 + ج 2 ص فل 19 42 63. 101 ک8 او 224 21 كلت 
3 315 330 375357 ياج 3 ص ك4 5 6 7 8 9 99 ۵32 233 304 


العرب 3 ادص 249 + ج 2. ص 101 


فهر 


عراق. ال العجمي: عراق العجم : ج 2: ص ۰174 ۰200 ۰216 ۰217 


اج 3ص 15 
العراقان ج لص ۰15 ۱133 293 302 ج 2 ص ۱90 107 

عرب ال ج رص XXV‏ انا ۱۱۵ 20 26 اف 43 کف كك 46 7 

6 لالجل 142 ۰170 ۰104 203 210 21 ۰214 ۰2۱7 223 225: 

274 ۰267 ۰265 263 262 252 251 250 247 246 2415 8 

+ 384 5 


5 ۰278 ۰286 ۰200 292 293 294 295 13 336 348 
3 2ص 6 ۰28 37 الج 42 SO‏ لق لاك 59 «O0‏ جف £90 95 9O‏ ۱47 
7 5 195 ۰۱97 ۰201 202 2223 ۰224 ۰332 ۰233 240 241 
288 ۰289 313 314 ۰316 317 329« 330 364 + ج 3 ص 3 4 205 
3 244 249 


6 ۰221۱ ۰230 ۰23 ۰235 237.236 238 240 
اك 253 56 لاک 262 263 264 266 267 270 ۰278 4285 290 
د29, ۰294 295 300 ۰302 ۰303 304 


عرب البرية بالشام؛ قرب حوران : ج 3. ص 316 


شيخ بجيلة : ج أ ص لاك 211 ؛ ج 3: ص 28 

بخ بجينة اج أ ص س 

توجد في واحة على ساحل البحر الأبيض التوسط في 
في العهد القدیم كانت تعرف تحت اسم زینکلور! 


ماه ثم تحت 'سم ئريسء اها في القرون الأولى من المسيحية : 


ج 1 ص 75 


ي اس( ول خليفة فاطمي ابتدأ ملکه في مصر 


ابو و لال خسن (التوفى بعد 01005/305 ۰ آدیب وشاعر عربي: مؤلف 


کتاب الصناعتين. التظم والشعر 
عقیةه ال (بالقرب من مکة): مکان پر جد بين المديئة ومكة كان محمد قد أجرى فيه 
اجتماعات سرية مع بعض آهل المدينة خلال موسم الحج سنتین قبل الهجرة : 


ج ۱ص 356 
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3 صر 32 318 


ستة 724/105) : تابعي . کان مولى لابن العبدس وصار 


3ص د29. 30۱ 


1 1 عنی‌ما افو 
إلى بلاد الذینم عنمعا اضههذهم 


إلى الديدم نة 


۳ نكن 
تنك البلاد الا بعد ذلك هدة 
التاسع . ثم عزز لفوذه من بعده 
لعنويين بتذك الناحية مع اخسن 


قتل حواني سنة 928/316 : ج 2. ص ۰ ۰۱0۱ 107 


طالب (لتوفی سنة 66110). اين عم وصير الرسول محمد ر 


ك 
أشدين (666-636/40-335) 3 1 ص 338: ۰330 340 341. کل اک 


354 360 63 3۵4 383 ; ج2 ص 7:6 3 [6 ۰123 ۱26: 130 157 


1 + ج 3 ص 59. 238 
چ 


علي بن عمر بن إبراهيم. شيخ بني عامرء من قبيلة زغبة؛ معاصر لابن تلد 


بعض أشعاره كتمودج تلشعر البدوي : ج 3 ص 314 


ن مجاهت أمير دانية و جز اثر اثب‌نیارس في التصاة 
عني بن مجاهت أمير دانية و جزاثر الباليارس في 


ي بن موسى اثرضی: عینه :لامو دلي العهد 


ص 271 


علي زین العابدین بن اخسین 


فهرس 


لبعض الأحاديث المتعلقة بالهدي : ج ۰2 ص 125 
عماد ال لاصفياني عاد الدين محمد بن محمذ الكاتب الإصفهاني: 


1201-1297-19 مو وخ 


ب له مختارات من شمراء القرن 
السادس / الثاني عشر تحمل عنوان جريدة القصر في جريدة أهل العصر و کتاب 
تاريخي في فتح ! سس اج الفسي في الفح الدسي زج 3 ص اج 7 من 292 


عمالق. عمالقة. شعب ورد ذكره في 


الأسطوري للعرب 
2 


+ ج 2 178 188 
4 


القدمء واليمن : ج 1ء ص ۰19 230 ۰231 240 
6 202 2 289 

عمان» إقليم بشبه الجزيرة العربية؛ على الخليج الفارسي : ج ۰2 ص 289 

عمد ال. كتاب ؛ لعبد الجبار : ج 3» ص 18 

عمر بن أبي ربيعة (711-644/92-23)ء شاعر عربي في العشق : ج 3 ص ۰285 294 301 

عمر بن الخطاب. صحابي وثاني الخلفاء الراشدين (644-034/32-13) : ج ادص 40 
1727 202 203 210 211 237 277 324 كحت كدت وق 348 
49 358 360 361 0373 382 + ج 2ص ف 7 كل 28 42 45 وک 
63 143 192 ۰195 ۰201 360 + ج 3 47 

ثامن خلفاء بني أمية (720-717/101-99): ج اء ص 0351 352 + 


225 7359 5 


عمران المشدالي. آبو موسی (1344-1271/745-670): عالم تلمساني با مغرب 


عمرو بن الزبير؛ قام ضد آخيه عبد الله بن الزبير. أشار على معاوية باتخاذ ديوان ات : 
ج 3 ص 45 
عمرو بن سعد بن أبي وقاصر ان في خدمة الأمويين : ج اء ص 313 


عمرو بن العاص (المتوفى سنة 663/33). من الصحابة: قائد عربي 
مصرء وكان حليقاً 


ية ضد علي : ج 1ء ص 039 382 : ج 2 ص 07 ۰28 53 


عمرو بن کلثرم (التغلبي )؛ شاعر عربي مسيحي في العصر الجاهلي. صاحب إحدى 
المعلقات : ج 3: ص 294 
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فهرس 


عمري: ال؛ رجل كان من جملة جماعة من العلماء الأولياء الذين کانوا يجالسون الخليفة 


العباسی الرشيد. من الحتمل أن يتعلق الأمر بعبد الله بن عبد العزیز ؛ من 
عمر بن الخطاب كما يوحي بذلك روزنتال : ج 1 ص 25 


ال : انظر عبد الله بن عمر 


عمورية (۸:00:100) بالنغة السریائیف عمررین؛ تفع في الطريق اطتربي البيزنطي 
المؤدي من التسطنطينية إلى سلیسیا. هاجمها السنمون مرازا منذ عام ۰708/89 
لکن لم يستولوا عليه الا سنة 838/223 عند الغزوة التي قام بها العتصم : ج ١1‏ 
ص 294 


عمون (010010111105ك 166): شعب سامي مذ كور في التوراة: کان مستوطنا في شرق نهر 
الأردن وفي حرب متواصل مع إسرائيل : ج اء ص 389 

عميدي: ال له كتاب الإرشاد في الجدل : ج 3: ص 22 

عنبست. نساخ في عهد الخليفة العباسي المهدي : ج 2: ص ا16 

شداد شاعر ومقاتل عربي جاهلي في القرن السادس. كان عتترة من أ 


عنترة 


وأمة سوداء. عاش ولا شك في صباه في ظروف من العبودية» ثم اکنسب شهرة 


بواسطة شجاعته ونبوغه في الشعر. شيدت فيما بعد على هذا الأساس أسطورة 


شهيرة تحت عنوان سيرة عنترة : ج 3 ص ۰294 301 


اج 2ءص 130 حاشية (()18] 
عوارف المعارف» کتاب: للسهروردي : ج 3: ص 52 


عواصی ال؛ منطقة بشمال سورية كانت تشمل الحدود بين الإمبراطورية البیزنتب 

المسلمين : ج ا ص 210 

عوج بن عناق اسم شخصية وردت في الثوراة اح ۰2 ص 178 

عويف انقوافي: شاعر عربي» معاصر لعمر بن عبد العزيز : ج اء ص 223 

عياض بن موسى السبتي القاضي (1149-1083/544-476). فقیه ومحدث مالكي. 
قاضيء عضو الشورى بسبتة. ثم قاضي بغرناطة» بقي ا للمرابطينء ولهذ' 
السبب أقصاه الموحدون إلى تادلةء ثم إلى مراكش حيث مات. له مؤئفات عديدة 
من أشهرها الشفاء بتعريف خلق المصطفى : ج 2> ص 376 

عیذاب ‏ ميناء على الساحل الافريقي من البحر الاحمر : ج ل ص 75 


عيسى البليده شاعر أندلسي برع في الوشح: معاصر لابن قزمان : ج ۰3 ص 329 
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عیسی بن الحسن؛ وزير مريني مذکور في قصيدة لنشاعر الغربي الکفیف : ج ۰3 40 

عیسی بن زید بن علي زین العابدین؛ شيعي زيديء ار في البصرة مع ابراهيم: آخي 

» بعد موت هذا الأخير . قتل عیسی وإبراهيم بعد 
انهزامهما آمام الجيش الذي أوفده المنصور ر ضدهم : ج اص 343 

عيسى بن عمر الثقفي (المتوفى سنة ۰6766/149 لغوي؛ من أشياخ الخليل : ج ۰3 253 

عيسى بن مریم المسيح : ج ل ص ۰390 393 ؛ ج 2 ص ۰142 143 144 194 
6 340 + ج 3 ص 101 

عيسى النوشزي: (أو النوشري ؟)؛ عامل مصر في عهد الرشيد : ج ا ص 31 

عيصو. بنو» اسم قبيلة إسرائلية في العهد القدیم : ج 1. ص 278 

عيني؛ ال؛ محمود بن أحمد بدر الدين : ج اء ص 1-111 

عيون الادلة: کتاب ٠‏ لابن القصار : ج 3: ص 21 

غاية الحكيم؛ کتاب في السحر ينسب إلى مسلمة بن أحمد المجريطي بجانب رتبة الحكيم 

في الكيمياء : ج 1ء ص 165 170 + ج 3 ص ۰109 ۰۱13 ۰۱23 ۰124 ۰165 177 202 


محمد ابن النفس ال 


غرب: ال الإسلامي : ج اء ص ۷۲ 

غرس النعمة بن هلال الطالي : ج (۰)۱7 24 حاشية (20) 

غرناطت مدينة آندلسیة. ما لدولة التصرية : ج اء ص 6۷11 ۷سا + ج 2 
اص ۱373۰17 ج 3. ص 323 ۶ 

غزالي: ال» آبو حامد محمد (1111-1058/505-450)ء من برز الفکرین المسلمين في 
العلوم از ينية والفقه. كان له تأثیر كبير على فکر ابن خلدا خلدرن. وبالمخصوص في النته 
والتصوف : ج ۰۱ص اانا ج ۰3 ص 21 ۰35 36 ۰52 53 ۰95 97 106 165 


غزنة: مدينة بأفغانستان الشرفي : ج ۰2 ص 159 


زيرة العربية. فرع من الأزد؛ تتصرت 
وأقامت وراء الحدود الرومانية في القرن الخامس. كان الغسائيون حلفاء 


غسان. الفسانیون؛ قبيلة عربية بجنوب شبه ! 


الامبراطورية من ذلك الوفت إلى ظهور الإسلام : ج اء ص 210 ؛ ج ۰2 ص 196 + 
ج 3 ص 251 

غطفان: بنو» مجموعة قبلية بشمال شبه الجزيرة العربية؛ كانت مواطنها تمتد بين الحجاز 
وجبل شمار : ج 3 ص 251 

غمارةه قبيلة بربرية بشمال الغرب : ج 1» ص 141 272 
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فارابي ال. ابو نصر محمد بن ترخان (المتوفى سنة ۰)950/339 من اعضم الفلاسفة 
المسلمين: لقب بالعلم الثاني بعد أرسطوطائيس : ج اء صر 9 ١‏ ج 2 ص ۱۱۱ 
حاشية (175). 306 : ج 3. ص 75: 85. 94 ۰136 ۰198 201 حشية ۱1۷۱ 203 
فاران : ج ۰1 صر 75+ ج ۰2 ص 187 


فارس» قدا بارس: ۴4۲5ء المتفرع عن بارشاء او 


سا Parsa‏ ۰۳۵۲۸ كما جد في 


اصيغة برسيس ۳۵۲835 اسم اقنیم 
6 13 ۰160 267 274 375 ۰290 302. ۰2303 10 
8 63 101:90 ۰107 108 158 241 نت 3ص 3 


ص ۰20۰18 


فارسیة: الدولة : ج ۰۱ 274 


ل أبو عني (987-901/377-288. أحد اننحو 


فارسيء | 
الرابع / العاشر : ج ۰3 ص ۰230 266 


فارعة: ال بنت طريف» شاعرة. صاحبة المرثية 


أخير القائد يزيد بن عزيد في خلافة هارود الرشيد 


فاس- مديلة بشمال ال مغرب 3 اص ۰۷1 لل ۱۲ اي ات 
8 139 142 + ج2 ص 8 ۰171 ۰208 200 232 273 


8 352 83 + ج 3 ص. 335. ۰317 339. 340 
فاس البلد الجديد :ج 2 184 
فاضل؛ ال. البيسائي : نظر عبد الرحمن بن الأشرف 


ج ا ص 340.32 
3 3 


فاطمی, ال : انظر الهدي 


اسم مؤسسها عبید الله : 


429 


هرن 


2 ۰302 ۰307 ۰309 ۰322 355 380 384 دج 2ص أل 2 0 38 39 
الح كك كاف 49 53 70 90 01 107 55 178 195 ج 3 ص 8 1[ 
فتح. ال القدسيء كتاب في التاريخ للعماد الاصبهاني : ج 2. ص 32 
فتوح مصر والأندلس. لابن عبد اخکم : ج 2. ص 53 حاشية (154) 
ب من مكة. يطلق عليه البو م اسم الشهداء : ج اء ص 35 
فخراندين الرازي. بن الخطيب (543 أو 1209-1150/606-44): متكلم ومفسر 
أشعري. مؤلف موسوعي. شرح ابن خندون في شبابه كتابه محصل أفكار 
المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء والتکلمین : ج ا: ص 1 
1 337 ۱ ج 3 ص فل 35 36 95 97 99 106 13ل 2 


نخ: ال مکان 


م 


فرات؛ ال نهر پالعراق : ج 2 ص 159 


57 
1 


فرزدق , ال تام بن غالب 


بو فراس (التوفی سنة 110 أو 730/112) :اج 3 ص 294 
فرسء ال : ج ل ص ۷1× اال 10 14 18 22 41 57 وى 137 220 
2 ص 35. 138 اج 58 
3 80 ۱8۵۰۱۱۵ ۱94 : 197 202 224 233 253 و 


303 ۰266 ۰251 23 


ص 23073 3 
فرعوت» فراعتته اسم يطلق على السلطان المستيد المتكبر. يتسم الفرعون القرآني 


من الخصائص الرجودة في الثوراق مع بعض العناصر الجديدة القليلة. يستعمل 
الشراح ونلورخون انسلمون كثيرًا من العناصر المأخوذة من الأكادة اليهردية : 
جاص ۰15 ج 3 ص 116 176 


فرغاني: ان 


بر العباس أحمد بن محمده منجم عاش في القرن الثالث / التاسم . 


ترجمت أعماله إلى اللغتين اللاطينية والعبر, 


: ج 3 ص 89 


فرغاني: ال سعيد الدين محمد بن أحمد (كان حيا حوالي 1300/700). متصوف: 
صاحب شرح لطائية عمر بن الفارض : ج 3 ص 56 

فرفوریوس : ج 3 ص 65 

فرج ال. انظر الأفرخ 

فرنسا : ج 1 ص 1.0/1 

فصیح. ال لتعلب : ج 3 ص 243 

فضالة بن عبید؛ من أصحاب النبيء كان من جملة الذين تباطؤوا في مبايعة على بعد 


موت عثماك : ج 1. ص 363 
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قهرشی: 


عیاض هناك غلط مطبعي في هذ الاسمء انظر الفضیل بن عياض 


أبناء خالد البرمكي 


كان ذ! حظوة كبيرة لدی هارون الرشيد» وكان مربي ابنه الأمين. ثم نكبه الخليفة: 
بسبب ميله إلى شيعة علي على ما يبدو: ج اء ص ۰24 25 + ج 2 ص ۰45 322 


ن عياض ءات 803/187 : ج 25۰1 


فطر بن خليفة (المتوفى سنة 770/153)؛ ر 


للحدیث: ورد في سند لحديث حول علي 
بن أبي طائب : ج ۰2 ص 126 

فقه اللغة» للتعالبي : ج 3: ص 242 

فقیر. ال أزبك بك : ج 1ء ص ××1 

فلاحة. ال النبطية؛ كتاب يعزى إلى 'بن وحشية» لكن أصله ونسبته محل النقاش 
منذ النصف الأول من التاسع عشر. كل ما يمكن قوله الآن هو أن هذا ان 


كالمؤلفات الأخرى المنسوية إلى ابن وحشية؛ يشمل مواد علمية وشبه علمية قديمة 


طرأت عليها عدة تغييرات وإضافات منذ 1 
ص ۰103 108 
فلسطين : ج اه ص 1۷× ۰15 306: 389 


الهيلنية إلى ظهور الإسلام : ج 3 


فنسطین. قبائل : ج اء ص 278 


فم اتصلح: اسم مكان بالقرب من واسط . حيث انقطع اخسن بن سل 


رات : ج لء 291 


م ال منطقة يمصر ج : ۰2 ص 107 


قابس» قديًا تاکاب أو تكابي 10۳06 1۵:۵ مدينة تونسية في اخلیج الذي يحمل 
ص 31 ۰183 ۱184 238 


نفس الاسم : ج 
قابون: موضع بالقرب من دمشق : ج ۰2 ص 168 
قادر . ال الخليفة العباسي (۱03۱-991/422-381): ج اء ص 33 
قادس: ۰0 مديئة إسبانية على ساحل المحيط الأطلسي جنوب الأندلس: ج ۰2 ص ا3 


ن اخیش العربي 


قادسية. اه موضع بالعراق دارت فيه سنة 635/13 المعركة الشهیر 
وجیش الفرس: حيث كان النصر لذعرب وتکنوا من اقتحام الامبرا 


الفارسية : ج ا ص ۰202 267 + ج ٠2‏ ص 58 
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قارب بن الأسودء كان يدعي النبوة في عصر محمد ثم أسلم : ج 1ص 161 
قاسمء ال٠‏ بن أبي بزة (المتوفى بين سنة 114 وسئة 732/125 و743)؛ اسم ورد في سند 
حديث حول الهدي : ج ۰2 ص 126 


فاسم» ال (بن محمد) بن ادریس: جد 1 


زگ ص 214 

قاسم بن مرا بن آحمد: مصلح ديني ظهر في القرن السابع / الثالث عشر في إفر 
كان ينتمي إلى بني کمب من عرب سليم ؛ ج ۰2 ص 148 

قاضي: ال؛ عیاض؛ انظر عیاض 

قاضی. ال٠‏ الفاضل البيساني (1200-1135/5960529). کاتب الرسالة الشهيرة على 


لسان صلاح الدين الموجهة إلى بعقوب التصور الموحدي : ج 3 ص 292 
قالي ال. آبو علي (967-901/356-288) : لغوي بغدادي. له کتاب النوادر أو الأمالي 
قاهرة» ال عاصمة مصر : ج 1 ص ۷31 ×5: ][×××: ۰101۷ 066۷۲ ج 2ص ۰107 

57 353 ۰209 195 74 4 


ج ۰3ص ۱1 

قائ ال بأمر الله: أبو القاسم الخليفة الفاطمي الثاني (946-934/334-322) : ج 1 
ص 31+ ج ۰2 ص 230 

۰ ص 30 

قبط » ال أو قبط ال: "سم سکان مصر الأقدمين؛ وبطلق اسم القبط أو الاقباط كذلك 
على المسيحيين الصریین : ج | ص ۰10 ۰15 19 41 ۰57 231 + ج 2. ص 14 
2 223 ۰253 ۰258 289 + ج ۰3 ص 73: 108 

3 


قبرص: 6(0:6» جزيرة بالبحر ! 


قحطان» عرب الجنوب أو اليمئيين» أعقاب فحطان : ج 1ص 275 

قحطبةء بنوء أعفاب القاند العربي قحطبة بن شبیب ؛ من آبرز رؤساء الحركة العباسية 
بخراسان 

قدامة بن جعفر (عاش من حوالي منتصف القرن الثالث إلى منتصف القرن الرابع الهجري)ء 
لغوي ومزرخ وناقد؛ له کتاب اراج وکتاب نقد الشمر : ج 3 ص 246 

قدامة بن مظعون من أصحاب عثمان. رفض أن يبابع عليًا : ج 1ء ص 363 


قدسء ال؛ انظر بيت المقدس 


قرآن, ال» نقد تخلینا عن إيراد الإحالات إلى القرآن لعددها المفرط؛ بحيث تكاد توجد 
في كل صفحة من صفحات الكتاب 

قرافي . ال. شهاب الدين أحمد بن إدريس (المتوفي سنة 1285/684). عالم من المشرق + 
معاصر للعالم المغاربي ناصر الدين المشدالي : ج ۰2 ص 352 
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قرامطة» 


سم يطلق عنى انفرق 
في الأصلء يبدو أن الاسم كان ب 


بسواد العراق. إنتشرت كثير من 


من نهاية القرن الثالث / التاسع إلى بداية ان 
الحادي عشرء بالخصوص في البحرين 


قرانات» ال. كتاب. لأبي معشر : 


إياس (التوفی سنة 684/64)ء ر 


قرشيء ال عالم في الرياضيات. يعرف تحت اسم أبي القاسم 


آحد مصادر التلخيص لابن 


قر طاجنف عع ه71 مديئة قدي 


2 ص 27. 28 179.178:177 


قرطاجنة. الحنايا لب الماء : ج 


لة الأموية بالاندلس : > 2: ص 95 174. [35. 353. 356 + 
وية بالأندئس : ج 2: ص 


زانة : ج اص 12۷111 


عربية. تنحدر من قصي حسب النساب العرب. كانت مواطتها بمكة 


وضواحیها. استولت على الكعبة وقرضت هیمنتها الس 


والعباسية والعلویون. بجانب ذلك لعب عدد كبير من آعضانها دورًا عسکرن 
وسياسيًا مرموقًا في التاریخ الاسلامي :اج ۰1ص 22. ۰23 ۰43 ۰148 ۰169 ۰209 
65 ۰320 ۱334 ۰336 341. 359. 361 ج 2. ص ۰14۱ ۰۱43 ۰145 ۱47 
88 189 ۰190 34 + ج33 ص ۰47 302 

فزويني: اله جلال الدين آبو عبد النه محمد (1338-1268/739-666 ۱ قاضي القضاة 
صر وسور تب له کتابان مهمان في البلاغة الایضاح في علوم البلاغف. ونلخیص 
الفعاح 2 3 ص 246 


2 ص ۱95 


» إمبراطور روماني (4337-306: ج 1. صر 392: 393 : ج 


۳۹ 
بر 
دا 


فهرس 


قسطتطينية: الء أو قسطنيطينة: 00512011110۳16 عاصمة الإمبراطورية !١‏ 
ج اء ص 274۰74۰18 + ج 2 ص 2 دقل 298 
قسطنيطينية: خليج ال : ج ادص 74 


قسنطینة. مديلة بشرق الجزائر كانت في حيز إفريقية في عهد الحفصيين : ج 2 ص ار 
2 209 

قشيري. ال. أبو القاسم عبد الكريم بن هوازن (1072-986/465-376), متکنم 
ومتصوف. اشتهر بمؤلفاته في انتصوف حيث قام بمحاولة للوفاق بين الطئوس 
والسلوكات الصوفية ومبادئ الشريعة الإسلامية. من أشهر مؤلفاته لطائف 
الإشارات؛ وترتيب السلوك. وبالخصوصء الرسالة؛ وهي من أهم ما ألف حول 
المبادئن والاصطلاحات الصرفية : ج 3 ص 49 51 

قصي بن كلاب ؛ ج ۰2 ص 188 


قضاعة: اسم لمجموعة من القبائل العربية لا يعرف أصلها بوضوح تتحدر اما مت معد 
وغه من اقیائل العربي ر ل بيس © ا 
۱ 


وإما من حمير : چ 1. ص 210 ؛ ج 3 ص 251 
لدج el‏ ص LXX‏ 
اله عبد الله بن مسلمة (المتوفى ستة [836/22) : عالم مالكي : ج ۰2 ص 369 
قنصة : قدا کبصت. موب + مدينة ونسية؛ واحة خصبة کد رة النخيل : ج 2: ص 238 
قفطيء ال : ج 2. ص 150 حاشية (205) 1 
اسن ةل بو الماين : معتزلي ثرت أراؤه على الأشعري : ج 3 ص 41 
لازون: املك المنصورء سلطان مملوكلي صر (1290-12790/698-678) 
قدية ومرفأ في البحر الأحمر :اج اء ص 75 
لر البحر الأحمر 
ة ببي حماد 


فلعة ابن سلامة» اسم امنصن بالقرب من فرندا؛ في الجزائر حيث التجأ أبن خلدون 
مدة ثلاث سنين وعشرة أشهر من ذي القعدة 776 مارس / أبريل 1375 إلى رجب 

0 اکنوبر نونبر 1378 لكتابة تاریخه : ج ا ص ××× 66۷( ۷( 
قلعة بني حماده مدينة بالغرب الأوسط ٠‏ خربت اليوم كانت عاصمة دولة بني حماد 
لي ملت اون الخامس / اخادي عشر. بدأت في الاندثار في 
القرن السادس / الثاني عشره ؛ وخریت من طرف الموحدين الذين احتلوها فترة 
قليلة بعد سنة 152/547 : ج ادص ۰262 276 ؛ ج 2 ص 53 0 174 285 
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فهرس 


قنعة بني حماده صومعة : ج ۰2 ص 8 24 


ج2 ص 39 حاشية (145) 


قلتذرية: ام ذكرها ان خلدون كطريقة صوفية. في الواقع تمثل حركة دينية كانت متأثرة 


بالبوذية. ظهرت في القرن السابع / الثالث عشر 
قمامة. ال٠‏ كئيسة قدية ببيت المقدس : ج 2. ص 195 


قمحية: المدرسة ؛ل؛ مذرسة بالقاهرة حيث درس ابن خلدون سنة 786/ 521384 : 


ج ۱ص انا 


قو صرة؛ جز جد بين ة وتون #الفتضدع. اصل 
الكلمة من كوصيرة. ۱۲0659:7۵ الاسم القديم :ج 2 ص 30.29 

قوط. ال. شعب جرماني أصنه من اسكندنافياء احتل إسبانيا وا مغرب قب 
اج اص 275 + ج 2ص ۰27 58: 224 285 


قو مس» إقليم بالفرس في العصر الوسیط عاصمته دسفان : ج | ص 304 


ال: مدينة في إفريقية: أنشأها عقبة بن نافع . عاصمة الأغالية والفاطمیین بإفريقية 
نی جانب المهدية : ج 1ء صر 8: 233:31 302 + ج 2: ص 53 ۰90 ۰174 203 
8 351 356 + ج 3ص 11 170 268 


قیرواد: جع ج 2 ۰218 ۰224 285 


واني؛ ال ۳ 
بن فريح (التوفی حوالي ستة 0687/78 


ثثالت / التاسع : ج ۰3 ص 298 


قير اد له یر ماب ناراك الروم : ج اء ص 390 + ج ۰2 ص ۱6 41 
5 143 + ج 3 ص 74 
تعتبر أصل الاوس وا 
کافور الاخشبدي : انظر الاخشيدي 
کاندز: س. 00707 .5 : ج 3 ص 138 حاشية (153) 

كبريلي: ج :0 .6 : ج | ص 16۷ 


زرج بالمدينة من جهة النساء : ج ۰2 ص 196 


كبعون؛ مدينة اسرائئية قدية كانت تقع في تل الفول شمال القدس : ج 2 ص 193 


کتاب: ال» لسيبوية : ج ۰3 ص ۰238 262 
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فهرس 


كتاب الإحياء. لتغزالي : ج ۰3 ص 52 53 


کتاب الأريع. dr‏ لبطلميو سر 
کتاب الإرشاد؛ لامام الحرمين : ج 3 ص ۰34 36 


: ج 3 ص 189 


كتاب الارشاد تلعميدي في الجدل : ج 3: ص 22 
کتاب الاشارة: في الرؤياء للسالي : ج ۰3 ص 70 
کتاب الاشارات. لابن سينا : ج ۰3 39 98 99 
کتاب الأصول في الهندسة. لأزقليدس : ج 2 
کتاب الأغاني : انظر الاغاني 


دص 300 ؛ ج 3: ص 84 


كتاب الایضاح. خلال الدين القزويني : ج ۰3 ص 246 
کتاب البیان والتبیین: لنجاحظ : ج ۰3 ص ۰208 249 
کتاب التبیان: للسكاكي : ج ۰3 ص 246 

كناب التعليقة؛ في أصول الفقه : لأبي زید انديوسي؛ ج ۰3 ص 21 
كتاب العکملة: لابن فروخ : ج 2 ص 314 

کتاب التلخيص: في أصول إلفقه لأبي بكر بن العربي : ج ۰3 ص 21 
كتاب التلخيص: في البیان؛ جلال الدين !ل 
کتاب التیسی لأبي عمرو انداني ؛ ج 2 ص 362 

کتاب الجغرافياء لبطلميوس : ج ان ص 73 

كعاب الجمهرة؛ لابن دريد : ج ۰3 ص 242 

كتاب الحصار الصغير (وهو كتاب البيان والتذكار) تلحصار : 


يني : ج ۰3 ص 246 


کتاب رقع اخجاب: لابن 
کتاب الزاهر: لابن 
کتاب الشامل. لامام اخرمین : ج 3 ص 34 

كتاب الشفای لابن سينا : ج3 صر 78: 85 89 94 98 105 183 


البناء : ج 3 صر 78 79 


نباري : ج 3ء ص 242 


كتاب الصحاح: للجوهري : ج 3 صر 241 242 
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فهر 


کتاب طمطم الهندي. في صور الدرج والكواكب : ج 3. ص 109 

کتاب الاقتصار: لابن الصلت : ج 3. ص ۰5 89 
ج 3 ص 

LVI LY LI «(XXXV1 XXV 6 كتاب العیره لابن خلدون : ج | صر‎ 
LXIV 

كتاب العمدة؛ لابن رشیق : ج 2 ص 329 ۰247 ۰286 287. 299 


کتاب العین: للخلبل : ج ۰3 ص ۰240 242 
کتاب الفص: منسوب لأرسطو : ج ۰3 183 
کتاب فقه الحساب: لابن متعم : ج 3 ص 80 
كتاب القرشي في ال 
كتاب الکامل. في 
كتاب الکامل: في الرياضيات. للأحدب : ج 3. ص 80 

کتاب الكامل في صناعة العدد: للحصار : ج 3. ص 79 حاشية (108) 


پاضیات) : + 3. ص 81 
5 ج ٠‏ ص 


أدب. للمبرد : ج 3 ص 248 


کتاب الکشاف. للزمخشري : ج 2. ص 366 


كتاب كشف الأسرار: لأفضل الدين او 


كماب المآخذ. للغزالي : ج 3. ص 21 

كتاب المبدأ والعاد: لابن سينا : ج 3 ص 83 
كتاب المجسطيء لبطنمیوس : ج 3 ص 89 
كتاب الحکم: لابن سيده : ج 3 ص 242 
كتاب الخروطات. يلاوش : ج 2: ص 300 
كتاب المرقبة العلیا: لابن راشد : ج 3ء ص 70 
كتاب المصباح: لابن مالك : ج 3 ص 246 
كتاب المقامات. لابن 
کتاب الملل والتحل 
کتاب الملل والتحل: لشي 
كتاب الممتع؛ في الرؤياء لابن أبي طالب از 
كتاب المنحد. لكراع :اج 3 صر 242 
کتاب النجاة. لابن سينا : ج 3. ص 78 ۰98 183:105 


كتاب النوادر. لأبي زيد القيرواني 


ح 3 ص 10 
ج ل 


الي : ج 3 ص 249 


کتاب النوادر: لابي علي أ 
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فهرس 


کتاب الواضحة: كتاب في لفقه المالكي لعبد الملك بن حبیب 


:ج 3 ص 10:9 
العظمی بالغرب: كانت تقع عند الفتح الاسلامي في 
3 [: ص ۰18 31 240 265 275 


ص. ۰90 ۱107 231 
+ ابن عبد الرحمن (أو 


ص 285 وود 


كراع » علي بن اخسین: لخوي عاش في القرن الرابع / العاشر له كتاب النجد : 


مر 242 


كربان. هنري: Henrî Corbin‏ ص 307 حاشية 


کربلای مرضع في العراق 


المكان الذي استشهد فيه اخسین بن علي اتخذ 
2ص 147 


ضوا سنة 897/284, اسم إقليم داري وعاصمته : 


إيران والعراق 


. كانت النسبة الكردية مستعملة من قديمء ولا شك فبا 


الاسلام» غير أن كردستان لم يتكون تاريخيًا کیان للأكراد إلا حوالي منتصف 


القرن انسادس ۸ الثاني عشر في منطقة تقع بين أذربيجان ولورستان: 


کرمانشاه وسنة؛ شرق زاکروس وغرب شاهرزور. وعفتیان 


على انزاب . ولقد عرفت هذه المنطقة 


أت خلال القرون التالية. بسبب, 


ن بلاد الغرس يو جد غربي فارس وجتوب غرب صحراء دشت | 


باه 


وتك : ج 1ص 76 
وفك داج ٠۲‏ صن 


كرماني: ال. له کتاب في اثرویا مذ كور في الفهرست لابن الندیم : ج 3 ص 70 
كرتم : ج ا: ص 2006111 
کرنيء جان وقع غلط مطبعي في هذا الاسم انظر جرني 


گروس .605,۰۰ : + 3 ص 197 حاشية (179). 198 حاشية (182) 


كريب آحد أجداد ابن خددون بإشبينية» مکن من تولي حكم المدينة مدة قصيرة 


اخر القرن الثالث / التاسع في عهد الأمير عبد الله المرواني : ج 1 ص ××× 
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فهرم 


كزولة : ج 2 ص 146 
کسکر: مدینة يمة بالعراق من الحتمل أن يرجع تأسیسها إلى العصر الأشوري. أسس 


الحجاج مدينة واسط على الضفة الشرقية من دجلة؛ بينما كانت مدينة کسکر تحتل 


اضف الغربية» فكان يستعمل جسر من السقن للعبرر من مدينة إلى أخرى. يبدو 
أن كسكر اندمجت في واسط قائمحى آثرها : ج 1 ص 303 

كسروية؛ ال : ج 2ص 224 

کسری: خصروء اسم يطلق عند المؤرخين العرب على الملوك الساسنيين بصفة عامة. 


أنوشروان (79-531) وكسرى أبرويز (628-591): ج 1: صر 


وحصوضا كسري 
69ل 223 292 : ج 2 ص 6 5اء ۰4۱ ۰143 ۰157 158 116 


كسرىء ایران: قاعة الاستقبال: أو فصر فرسي : ج 1ء ص 299 ج ۰2 ۰177 ۰178 180 
كعب الأحبار؛ أبو اسحاق بن ماتع بن هیسوع (المتوفى ستة 32 أو 652/34 أو 654) 
عانم يهودي بالمدينة» أسلم في عهد أبي | 
القدماء فيما يخص أخبار اليهود 


جملتي سيرة الاسکندر : ج ل ص 21 + ج 2 می 50 365 


کعب بن عجرت من أصحاب النبي : ج 1؛ ص 363 


کعب بن مالك صحابي : ج 1ء ص 363 


كعب» بنو قبب في القرن السابع / الثالث عشره فرع من سلیم: ج3 311 

كعبةء ال البيت اخرام : ج 1ء ص 147 + چ 2ص J87‏ ۰188 ۰189 ۰190 لل 
62 + جح ۰3 ص 201 

كعبي. ال عبد الله بن أحمد البلخي (التوفی سنة 931/319)» عانم معتزلي : ج 3: 
ص فاك 

كعوب : انظر بنو کعب 

كفئيفسكيء 100160511 : ج اد ص 1۷11 

كفيف» ال؛ شاعر مغربي: أصله من زرهون. صاحب قصيدة طويلة يحكي فيه بالنغة 
العامية استيلاء السنطان ابى الحسن الريني على انغرب الأوسط وإفريقية 
ج 3 ص 338 1 

كلاف ج سء «اله .5 .0) : ج 3 ص 138 حاشية (153) 
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فهرس 


کندانیون. ال ۰000106005 منوث بابل القدماء حسب ابن خندون والمسعودي جا 


صر 224 + ج 3 ص 111 205 


کلکال : ج2 ص 193 ج 3 ص 73 108 
«jil‏ ارنیست: Ernest Gellner‏ 3 1ء ص 1۷× وحاشية (6): 1۷11 حاشية (28). 


LVI 
7636111 کلواء مدينة بافریقیا : ج ا ص‎ 
167 كمال الدین» ذكره ابن خندون کشیخ 1 ج 2 ص‎ 


(185g (184 


عربية كان يقع موطنها حول مكة وکانت حليفة قر 


ص 209 ؛ ج 2 ص 188 ۱ ج ۰3 ص 238 
کندي» ال يعقوب بن (سحاق (668-801/252-185) عالم و 


فترة تطور ثقافي عظيم. كان له اتصال بالمأمون والعتصم. خلف أعمالاً غزيرة 


(حوالي 250 عنوان في فهرست ابن النديم) تشمل جميع العلوم التي كانت 
تدرس في عصره» وعدد من الصنانع والتقنيات : ج 1 ص 139 + ج 2: ص 142 
حاشية (18۱): 158:144 

کنعان بلاد» اسم فنيقية - فلسطين في التوراقه كان يسكنه الکنعانیون : ج [؛ ص ۰17 
9 389 8 

کنعان: قبائل : ج ۰1 ص 278 


کنعانیون: ال : انظر کنعان 


کهلان بنوء قبلة نی نتسب إلى کهلان بن سبأ: ج ا ص 210 225 + ج 3 ص 255 


کواتر 


۳۷۲ ۱ XVII ى‎ o1 ج‎ : Quatremère, E. M مير إن مت‎ 


2 ص 90 حاشية 


كوفة ال من أولى الدفء بجانب البصرة. التی أسسها السنمون بالعراق, لعبت دور 


افة الاسلامية في الثلاث قرون الهجرية الأولى. 


خرة: ج 1ص 305 + 
ج2: ص 47 ۰174 ۰201 ۰232 ۰316 317 353 356: 369 + ج 3 ص 238 
کرکوه اسم کا 


التي كان يحتلها بالقرب من ضفتي النيل 


السود وعلى الأرض 
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کرلدزیهر. ب ات604 .1 : ج 3ه ص 02 حاشية (1124 
كياتة: جبل : ج 2: ص 90 
5 لى : ج 2 ص 
كيسان» أبو عمرة مولى المختارء لعب دورًا مها في ثورة هذا الأخير كقائد حرسه. يبدو 


أن الكيسانية؛ آشياع المختار؛ 


ليء: ج 1ص 340 
ب انيه : ج 1 ص 


كيسانية؛ ال : ج ا ص 340. 342 


کبقاروس: أو کیکا 


سء اني الملوك الاسطوریه 


20 اج ادص‎ Kayanides 
رھ : ج 1ء ص‎ 

كينية ال: دولة ! 

العلرمات حول هذه الدولة في کتاب سير ملوك العجم 


خداي نامه الذي ترجمه أبن المقفع : ج ادص ۰20 240: 390 + ج 2. ص 224 + 


اينية يغلب عليها الطابع الاسطرري. وجد 


3 ص 73 


لان ا 


إفريقيا (18 3-4 


اللان هم أجداد شعب الأست الحا 


لباب ا محصل. مؤئف ابن علدون في شبابه : ج اء ص 6361 
شمه قبيلة عربية لعبت دور؟ باررًا قبل الاسلام وبعده في العررق وسورية : ج ٠1‏ 
ص 210 ١ج‏ 3 ص 251 


مي ٠ال‏ علي بن عبد الله (المتوفى سنة 78 4 فقبه مالکي ج 3 ص 209 


لطیتیون ال : ج 3ص 206 


لشمن: اسم شخصية أسطورية برجم عهده المؤلفين العرب إلى عاد. كان 
۰ في الثقافة العربية للقرون لوسطی نسیت إليه 


مشهورًا بحكمته وطول حيا 


حکایات أسطورية مثل التي تنسب إلى إيزوب Esope‏ : 


لمتونةء قبيلة بر ية عظمى رحالة؛ تنتمى إلى صنهاجة كانت تلقل في الصحراء الغربية 


زرخ 


والبكري. هذا 
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اج اء ص 263۰183 + ج 2 ص 318 


بثر لوط :اج ۰1 ص 278 
لوقاء ده مؤلف الإنجيل الثالث :اج اء صر 390 


لیا : ج 2. ص 28 حاشية (133) 


ماركس : ج 1ء ص 1.۷11 


انازري: محمد ٠‏ انظر محمد بن علي المازر 


ماسبذان: مدينة قديمة باجبال» في عراق العجم : ج 1 صر 305 
بال» في عر ج 1ص 
ماسةء رببط: مسجد مكان على بعد 45 كلم جنوب أكدير في المغرب الأقصى. جاء 


ذکره عند البكري» الذي أكد على شهرته وآهمية أسواقه : ج ل ص 272 ؛ ج 2 


ص 146 
3ص 307 


يه في بلي 


اج 2 ص 30 


بن ئس أبو عبد الله (3 -793-712/179): فقیه ومحدث مالكي: مؤسس 
يحمل اسمی له كتاب الموطأء ل کتاب ذي طابع فقهي 
ج 1ص ۰26 358 + ج ۰2 صر ۰125 ۰197 ۰229 314 0327 328 
9 ج قدص 4 5 6 ال 9 11 20 


o 


مالكية؛ آن: الذهب انالکي : ج 3» ص ۰7 ۱8 10:9 ۰11 21:13 209 


مالك بن وهيب (53 /-۰)۱131 عالم أندلسي. ذکر ابن أبي أصيبعة في عیون 
الأنباء أنه كان صديقًا لابن باجة وخلف كتبا قبيلة : ج أدص 183 184 ؛ ج 3. 
0 با قديلة : ج ادص 3 
ص 159 
مالي: في نقرون الوسطى ممنكة بإفريقيا الغربيةء كان أغلب سکانها من المدمنك 
Malinke‏ أو المندنكة. ف0زكصة. كانت هذه المملكة معروفة لدى المسافرير 


ابن بطوطة : ج ۰1 ص 706111 134 


مأمونء ال. ابو العباس عبد الله 


(833-813/2180198) ج ادص 28 29: 35: 57 ۰270 271 291 295 


ابن هارول الرشیدء سابع خنقاء بني العباس 


1 303 360 + ج 2ء ص ۰38 ۱12 23ل 122 ۱59 60ل 80,174 
7 ج 3. ص 75 ۰80 98 
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لنون : من أبرز ملوك أسرة من أصل 


بعد سقوط الأمويين بقرطبة. خلف آباه اسماعیل سلة ۱۱043/435 ثم استطاع أن پرطد 


ملكه ضد سنیمان بن هرد والاستيلاء في آخر حيته على قرطبة. جذب إلى بلاط 


لعلسء. باخصوص صاعد الأندلسي: صاحب كتاب طيقات الأمم. 


الذي كان یعرف الغرب اسم أ i‏ جرا ص 292 
ني في تحت اسم ۸2:0۵ : ج اص 292 


ماوراء نهر 1101150218116 منطقة تقع في ها و ر 
وراء النهر مع في ها و ر 


5+ مج 3 ص ۰101 103 107 241 
ر 


ال. أبو الحسن على بن محمد (۱058-970/450-364): فقيه شافعي 


مؤلفغات كثيرة ذات طابع ديني» وسياسي . واجتماعي: وكذلك كتب فى اللغة 


والآدب. من أهم مؤلفاته في الثقه كتاب الأحكام السلطانية : ج اء ص 


> 2و ص 5 ص 16. حاشية (4124 44 
مباحث. ال الشرقية. لفخر الذين ابن 
ميارك رجانة : ج ا ص 1×۷ 
ج صن 
ل: بن فتك مؤلف عتاراغکم ج 3 ص 74 حشية (105) 
ص 390 


: ج 3 صر 106 


965-5 شاعر عربي 


اين أثر و١‏ بصفة حاسمة على مصير 


ا ص 355 + ج 2ص ۰101 


مجاهد بن جبر (100-21 أو 718-642/104 أو 722): تابعي: ج 2ص 191 ۲ ج 3. ص 38 


مجاهد العامري 


(۱045-1014/436-05 اج 2 ص 30 


أبو جيش بن عبد الله : أمير دلية وجزائر البليار: ج ۰2 ص ۰363 263 


مجريطى. ال ٠‏ مسلمة بن أحمد (الترفی بقرطبة حوالي سنة ۱0017/398 ). عالم أندلسي 


بمجريط (-مدريد): له مؤلف في الرياضيات 


وعده من الكتب في الفدك. يبدو أن ! 
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مثل رئبة الحكيم. وغاية الحكيم. وسر الکیمیاء مزورة وأنه يجب ار جاعها إلى 
1 


أبي مسمنة محمد المجريطي الذي عاش في فتر ای تلمیذ لهذا 
ن پشرون : ج اه ص ×× ج 3 ص 75 82 104 109 13 


نريبة من 


202 ۱95 ۱۱77 70 105 ۱34 123 


مچنون ليلى. شخصية خبالية: بطل رواية غرامية يبدو أن نواتها الأولى ترجم إلى 


النصف الثاني من القرن الأول الهجري. قصة هذا الحب أدت إلى عدد من 


التصائد التي جمعت في ديوان حوالي رن الثاني / ل الثامن من طرف أبي بكر 


8 7 أخبار العشاة المشهورين؛ مش مصارع 


التوفى بین : 
رف في القرون الوسطى في الغرب تحت اسم 
Abhus‏ اه مؤلف ٠‏ كتاب في الطب يحمل عنوان الكامل في الصناعة او 


الکتاب المالكي. الذي ترجم إلى اثلاطينية تحت عنوان انعم »ءانا 
محاسبي؛ | ل أبو عبد اله اخرت بن أسد (المتوفى سنة 837/243): متصوف؛ يعرف 
دج 3 ص اف ا5 
1ص XXIX‏ 
اج اء ص 4 هامش زفاء 22 32 43 146 147. 48ل 149 ا5ا 


219 207 ۰203 ۰۱99 ۰۱۱98 ۰۱97 176 ۰172 ۱64 ۰159 157 2 


۰21 232 ۰۵70 275: 327 329: ۰330 ۰332 334 وق 347 348 356. 
361 ۱362 37۱ + جك ص ۵ 38: 45 64 08ل 113ل ۰۱25 ۰126 139 
۰۱41 143 44 اک ۱53 154 89ل 190 ۱93 97.195( OR‏ 240 
8 ۰308 ۰316:3215 360 63 368 324 + ج 3» ص 4 ۰۱6 30.29 34 
37 43 بك 50 وک کق 66 18: ۱۸۵: 102 ۰۱06 ۱۱۱ ۱16 30 


محمد أخ السلطان الخقصي آبي يحبى أبي بكر : ج ۰2 ص 163 
محمد لین الخليفة العباسي (813-809/198-193). ابن هارون الرشيد : ج 1ه 


3ص 225 
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اشيتا (108) و (۰)۱69 0 حاشية (110) 


إمام الزيدية : ج أ ص 340 
أبراعيم 
محمد بن أبي الفضل بن شرف شاعر أندلسي عاش في بداية الدولة الموحدية : ج03 321 


محمد بن أحمد بن محمد بن مرزوق : ج اء صر 11۷ 


3 
محمد بن إسحاق : انظر ابن إسحاق 
محمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق ٠‏ إمام شبعي يلقب بالامام المخفي : ج 1+ ص 33 


محمد بن بحر : انظر بن بحر أو عبد الله محم 


محمد بن تاويت الطنجي : ج ل ص ××× 


لے ٠‏ انظ 
محمد بن الحنفية : انظر 


محمد بن عندون جد 


محمد بن زيد بن محمد بن إسماعيل بن 


داعي علوي. منك على طبرستان في 
محمد بن سعد : انظر ابن سعد 


ن بن علي بن 


اسم بن عني بن عمر بن علي زين العابدین, [مام زيدي 


الملك الناأصر. محمد بن قلاژون 


محمد بن محمد بن خندرن : الاخ الأكبر لابن خندون. مات ولا شك قبيل مغادرة 
المؤرخ نترنس ستة 1352/7353 


6۷11 ص٠‎ 


حمد بن محمد بن عرفت أبو عبد الله الورغمي (14001-1316/803-716) ! 


في الفقه. من جملتها المبسوط أ 


ابن خندرن في الدراسة ومن منافسيه عند إقامته بتونس في 


اس : ج 1ء ص آ1 


محمد بن مروا 


محمد بن المنكدر (748-680/130-60 أو 131). راو للحديث 


مخرمة بن نوفل (التوفی سنة 074/54)ء كانتب قريشي. كلفه عمر بجانب عقيل بن أ 


نابي 
طالب وجبير بن مطعم بوضع ديوان الجيش الاسلامي : ج 3 ص 16 


عبيد (687-622/67-1)ء رئيس حركة علوية استولت على الكوفة 
سنة 687-686/67-66 : ج ا.ص 340 
چ اء ص 
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ختصر. ال في الفرائض للقاضي آبي القاسم الحوفي : ج 3. ص 83 


مختصر: ال لابن أبي زيد التيرواني :اج 3 ص 33:10 
مختصر. ال لابن الحاجب :اج ۰3 ص 12 

خعصر. ال لابن الساعاتي في أصول الفقه : ج 3 ص 21 
ختصر. ال الكبير: لأبي عمرو بن اخاجب : ج 3: ص 19 
ختصر اشمل: للخو نجي : ج 3 صر 95 

ختصر الموجزه للخونجي داج ل ص 95 

مب الأسود : انظر يخلف الأسود 


مذائن: ال موطpنئغاC‏ العاصمة الإدار 


پر الصنقات یعزی اليه أكثر من 200 ک 


مر 42 


سنة 7366 977 


امدغئيسء شاعر آندلسي : ج 3 ص 331 332 
مدونت ال لسحنون : ج3 ص ۰10 ۰7 209 ۶366 977 


. لا شك أن هذه المدينة نها 


.الا انها لم تد 


ر بهذه لصفة. من جهة 


آخری, يتكلم المؤرخان أوسيب» ۱5۰00۵ ویرسف: ۰1030008 عن مدينة على 


ساحل البحر الايرثري تحمل هذا الاسم- وبطلميوس يذ كر مدينة تحمل أسم مدیانت 


Median‏ أو مديامة. 10014004 . في بداية الإسلام. نجد عده حا 


فیما بعد مدينة تحمل اسم مدين 


75 
مديئة النبي. يثرب : ج ى ص ۰۱5 ۰۱58 ۰162 ۰172 ۰۱9۵ 199 د 
ج 2ص ۰186 187 ۰191 195 196 330 369 375 


8.6 


الدینت مسجد : ج 2. ص 298 ٩‏ ج 3 ص 


متغلس. شاعر آندلسي في الجزل: عاش في النصف الثاني من اله 


447 


مرآة الزمان في نواریخ الأعبان : ج ۰۱ص 1×۷ 


مرابطون: ال دولة بربرية من جنوب المغرب حکمت بمراكش من ۱071/465 إلى 


4 انظر كذالك نتونة ج 1ص ۰2021۷ 203 ج 2 ص 108 
مراكش. مديئة بجنوب المغرب أسسها يوسف بن تاشفين المرابطي : ج ٠1‏ ص 182 
9 ب ج 2 ۰108 232 285 351 
مرتضی ١‏ ال ؛ انظر الشريف الرتضی 
مرتنیز كرو» کبرییل: 60509 14۳11۹۵4 ۴1 01ا6۵ : ج ۱ ص ×11 حشية (9) 
مرسية. مديئة بجلوب الاندلس : ج ۰3 ص 324 


مرقاس؛ :۰۷18 أحد کتاب تسخ الانجبل الاربعة : ج 1. ص 792 


مروان بن الحكم؛ أول الخلفاء الأمويين المروانيين: دامت خلافته بضعة آشهر سنة 
85-68460564 : ج ادص 352 354 دج 2 ص 32 59 157 

مروان بن محمد بن مروان بن الحكم. آخر خنفاء الأمويين بسورية 750-744/132-127 

مروج الذهب؛ للمسعودي : ج 1. ص 43 

المريخ» ۷6۵5 : ج 2 ص ۰157 159 


مرین؛ بنو. و "لریلیون سلالة بربر 


من مجموعة زنانة: حکمت بال مغرب الاقصی من 


منتصف القرا 
ج 1 صن ۰2607۷ [لالالالا. ۰276 308 داج قداص ۰۱13 ۰۱8 30 فى 104 
8 147 ۰232 3۱8 + ج 3ص 340 

مزمةء ال» مدينة بالریف الغربي؛ ذکرها عبد احق البادسي في کناب المقصد الشریف 
والمنزع اللطیف في التعریف بصلحاء الریف. وهي تحمل البوم اسم اخسیم : 


ن السابع 7 عشر إلى منتصف انقرن التاسع / اخامس عشر : 


ج 2 ص 146 


مزني: ال اسماعیل بن يحبى (المتوفى ستة 878/264) : فقیه شافعي صر : ج 3 ص 7 
مزي. آن» جمال الدين أبو اخجاج يوسف (۱34۱۰۱256/712-054) محدث سوريي؛ 
معاصر لا : له کتبان مهمان في علوم الحديث تهذيب الکمال في أسماء 
الرجال و حفة الاشراف معرفة الأطراف 
مستصفی. ال. للغزالي : ج 3 ص 18 
مستظهر ال٠‏ خليفة عباسي (1118-1094/512-487): ج اء ص 386 


ج ادص 28 


مستعین: ال أبو آیوب سليمان بن محمد بن هود؛ مؤسس دونة بني هود بسر قسطة بعد 


سقوط الدولة الأموية بالاندلس : ج 21 ص 263 279 


448 


ول). محمد سنطان حم بتوتس :177-1249/675-647١‏ 
3 حنصي بتونس 


مستتصر: ال: ( 


مر 54 ۱62 


3 


الذهب. والتنبیه والاشراف : ج 1. ص الا 


رو 22 حاشية [17). 24 حاشية (200ا. 26ء 27. 5ف 17- 
ول 291 295 1 49 353 : ج 2 صر ۰80 198. 116 حاشية (139) 
Masquer‏ : ج أ ص 1.۲ ۱ 5 حاشية (£8 


ويه : > 1 صر 2116101: ال 
ات امن 


+ 2ص ۰370۰125 375 ج 3 ص 30 

چ 2و ج ص 

مسلم بن لوليد (حوالي 130 أو 875/208-140): شاعر عربي في انعصر العباسي 
الأول : ج 3 ص 208 

مسنمة بن مخند: من أصحب النبي. عندما ندلع الخلاف بين علي ومعاوية أظهر 
تعلقه بشان وعداءه تعني : ج أءاص 363 


مسلمة امجريطي : انظر المجريطي. مسنمة 


مسد أبي داود : ج 2 ص 371 


+49 


مسيلة؛ ال . مديئة بالمغرب الأوسط 
المشاؤون : ج ۰3 ص 74 
المشتري. ##النزلال. بجانب زسل. 50011100 أحد العلويون : ج 2: ص 138 


في حوض الهدنی : ج 2 ص 90 


مشدائي. ال٠‏ ناصر الدين أبر علي منصور بن أحمد (1330-1235/731-632). 


لاج 2 ص 352 + ج 3: ص 12 
الشرق جا ص ۷ل 0 17 20 31 42 مك 47 194 245. 264 205 
فا وان ای î‏ ج ۰2 ص 5 ۰۱۸۰10 26۵21 38 وق 43 45 
ول اک 52 O‏ ناف ۱۱۱۵ ۱63 LON‏ 4 
1 8 ۰289 322: 35۱ 352, ۹53 
7 9 ۱9 75 لق 109 13ل 165 
6 270 273. 274. 303. 304 344 
مصر : ج اص XVI LXV LXIY LIN LL XXV XXIV XXII‏ 


276 274 265 ۰264 ۰ 


ت99 ۱5: لك اق دق ۱39 من ٩۱‏ 
8 ۰292 203 0۱ 02 306. 3009 0393 304 2 2 ص 9. 1۱ 1۱4 
6 حاشية (۰)130 28 حاشية (133). 1 2 33 لك فل 50 53 77, 90 
۲۱ ۰:3 ۰107 ۰110 ۰۱12 لكل I64‏ 7 174 ۰۱2 كول 200 


23 اد ۵255 257 258, دور 285, کرد 


5 9 + ج 3 ص 7 8. 9 1ل 3ل 76 08 
جص 7 258 
لزبير بن العو'م وأخ عبد الله بن الزبير. كان واليًا على 


2 ١ 
با ا‎ 


مع هؤلاء اساس سكن المغرب 


الثلاثة التي بتكو ان منها المصامدة هي غمارة بالف ېرا باس 


السادس عشر. بعد ان اقصاهم 


ومصمودة باختوب . 


نم السهول. تشبث انصامهة بالناطق جبنية: في طراف 
"وطانهم لقدية : ح 1ص 39: 2۰ ۰262 ۰208 ۰272 275 270 + ج 2 
وطانیم القدية : ج [ء صر 39: ۰141 ۰240 ۰262 08 0ج 


ص ۰۱46 215 


۱: ۰209 0225 ۰,252 265 ۰275 ۰204 336 : ج 2. صر 223. 2140.315 + 


چ 3 ص 251 ۰254 255 290: 303 


مرف بن طريف (التوفی سنة 140 أو 61-757/43). ورد في سند حديث حول المهدي 


مُطررُف بن علي + ٩29-745/214-1280‏ : فقیه مالكي : ج 3. ص 10 


الأموية بدمشق (1680-661/60-41: ج 


۰ 20 ا 


شر : ح ۰1 ۰331 365 
وها 
معتصم. ال الخليفة العباسي (42-833/227-218): ج 1ء ص ۰150 ۱262 294, 343. 


5 :ج2. ص 160 
E‏ 


معتصم. ال بن صمادح 
052/443 وعرفت 


ستة ۱09۱/84 : ج 3 ص 318 
یت 
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معتضد. ال. الحليفة العدسي :اج اء ص ۰31 33 + ج 2 صر 101 


معتمد: ال لأبي افسن البصري 


آخر منوك بني عباد پاشبیلیة» ولد سنة 431 أو 1)(441/432- الى 


ومات بأغمات (بانغرب) سنة 1095/488 


أبو انعلاء أحمد بن عبد الله (1058-973/449-363): شاعر وکاتب شهیر 


لعصر العباسي : ج ۰3 ص 284: 286 


٠‏ لدين الله معد. خليفة فاطمي 


ص 276 


cI: )975-953/365-341( 
3 


ج 2ص 107 


معقل . 'لء قبيلة عربية؛ يبدو آنها من أصل یني. دخلت «لغرب ۶ 


منتصف القرن 


الخامس / الحادي عشر مارة بجنوب إفريقية ومواصلة سیرها حتی مغرب 


ع الق 


الأقصى. ابتداء من القرن السابع / اثالث عشرء كانت توجد أغلبية فرو 
في المناطق الشرقية والجنوبية: أي ما بين غر 


أدي ملوية إلى ساحل 
البحر الأبيض المتوسط من جهة, ومن جهة أخرى في جنوب شرق المغرب اخالي: 
أي في تافیلالت. ودرعة؛ وسوس إلى ساحل المحيط الأطنسي. جنوب الأطلس 
الكبير 


معلقة. حناياء بقرطاجنة 


ب تونس :اج ۰2 ص ۰177 ۰178 ۱8۱ 
معلی ال بقوائد مسلي للمازري : ج ۰2 صر 373 


2 عالم معتزلي ج3 ص 40 


معونة: ال. لذهب عا للدینة: لعبد الوهاب : ج 2 ص 197 


مغر اوق مجموعة قبلية بربرية تنتمي إلى زنانة : ج ( دص ۰335 385 ؛ ج 2: ص 108 
مغرب. الاج اء ص XXV XXIV‏ ۱ 
اه LX‏ اک 9 0 7ك 18 9 31 35 36 37 38 42 44 
مك جك 4ت ۰۱133 14 0 تقل 183 ول 214 238: 240 وی 262 


332 310 302 293 279 278 ۰277 :276 ۰275 ۰274 269 26 265 


7 + ج 2 ص 5 ۱ ل 26 28 031 32 37.33 وق 43 5 
و مک 60 90 قف ۱۱۵1 ۱۱07 ۱۱0 142 145 146 47 130 
8 61 ۰162 163 174 ۱۱77 ۱۱83 199 209 ۰2۱7 218 224 


253 


351 331 323 ۰317 ۰313 ۰273 7 238 232 5 
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305 2063 2362 36 357 353 354+ 53 52 


All ۰10 9 8‏ ۱ م فت زاف با مول 210 


30 كات‎ «304 A03 268 266 262 258 257 7 
344 


مغرب ٠‏ ال٠‏ العربي : ج اء ص 15 


مغرب : ا 3 ص XXVIII XXIV‏ 33 204 308 + ج 2 ص 318 


مغرب : ال. صحراء : ج ۰1ص (۱40 
2 راء ج اء ص 


+ في الهند ج ۰1ص ANI‏ 


أصحاب النبي. من ثقيف. لعب دور" سياسيا مهنا. خصوطا في عهد معارية. 
الذي كان عاملا له على الكوقة 


ب كانت قدينا تسكن بال مغرب الشرا 


امغيلة» قبيئة 


المكال عاونا ول أو اماكل. امقر ها مذ كور 


0p pu‏ آي نویس رازه دعا ان 


اليلاد. يشير ابن خندون الى 


انثامن / الرابع عشره في منطقة تمتد من مصب نهر الشليف غربًا إلى مدینة مزونة 


شرفاه وفي المغرب. بعد البكري والإدريسي. في المثلث المكرن من مدن فاس 


ج ا ص 264 ج 2. ص 9 


فهرس 


: ج 2 ص 166 


فى ستة 654/33): من اصحاب النبي. أحد السلمین 


مقداد» رحيم :اج 3 ص 317 حاشية 1261۱ 


الخميغة العباسي (32-9008/320-295) : ج 2ء ص 166 


3 


۱ الؤرخ. صاحب البدء والعاریخ : ج اء ص 21:11 حاشية (20): ج 3. 


لمقديسي. الزر 
ص 116 حاشية (139؛ 
مقدم بن معافى القبري: اسم شخصية غامضت: يبدو أنه كان 
3 ص 239 
مقدمة: ال لابن خلدون : ج ا ص XLII XXXIX XXXVI «XXIX XXV‏ 
ی 3 
للك XIX‏ ال ال LX LX LVN LVI LV LIV LUN‏ 


اس LXV‏ زا لصا 3 ل صر 99 


مقدمة: ال لابن الخاجب 


يشو 108005:10 مديئة على المحيط الهندي. الیوه عاصمة 
جمهورية الصومال : ج 1ء ص 75 


تقي الدين ابو العباس أحمد بن علي (1442-1364/845-7600) : ج 1 


LV «LIE ص‎ 


| رئيسيًا من جهة القبط عند فتح مصر. وهو 
صي 40 
دص 145 187 ۱۱89 [19. تفل ۰196 


3 1ص 12۷۱۱ 


مکران. منطقة ساحلية بلوتشتان الجنوبي» تنقسم اليو م بين إيران وباکستان : ج ل ص 304 


3 


مکین: 
يحمل عنو ان الجموع البارك : ج 1. ص 393 


بن العمید جرجيس (1273-1205/672-602): مزرخ قبطي. له تاريخ ک 


مشون: ال : ج ل ص ۰140 [۰14 240 + ج 2 صر 146 . ۰237 238 ؛ 3 ص 319 328 
کن ا ل 


ملك ال ؛ الناصر محمد بسن قلاوون. سلطان من المماليك الصر 


41341. 3091142-7109 ,  1308-12982708-098 [294-12937094-0 


308 :307 lr 7 
3 ج‎ 


کیت ال ات۸ 85ا اسم التصارى التابيم 


۱, 


1515-02 وسورية من ستة 658 إلى سنة ۱516۰1300922 : ج۰1 
متاقع الأعضاء؛ خاللوس : ج 1ء ص 68 


110111 ج ادص‎ : 1 Montagne. 
ج ا صن‎ 


منتاني 


الرحمان الناصر بقرطبة 


960-8 قاضي في الخلاقة عبد 


متصورء اله أبو جعفر: الخليفة ! 


ص 360۰۱90 باج 3 صر 74 84 
5 اج خرص 


العياسي : ج ۱« ص 24. 26 342. 353 داج 02 


معتصور: له يعقوب بن پوسفه خليفة موحدي (1199-1]82/596-3801) : ج ١1‏ 


ص 1182 ج ۰2ص 


متهاج. ال. كتاب. للبيضاوي : ج 3. ص 19 
منهاج: ال: کتاب, لابن اليناء : ج 3 صر 90 


. 'حدى جزر الباليارس؛ شمال شرق ميورقة : ج ۰2 ص 300 


قهرس 
مهتدي. ١‏ ل٠‏ اخليفة العباسي (870-869/256-255) : ج 1؛ ص 375 
مهدلیون؛ سلالة حاكمة بالیمن : ج 1 ص 111×× 
مهدي, الء ابن تومرت : انظر ابن تومرت 
المهدي المنتظر أو الفاطمي : ج اء ص ۷× 272 + ج 2 ص 124 ۰125 ۰140 141 
4 5دل 6 147 + ج 3 ص 60 


مهدي. الى: أبو عبد الله محمد ثالث الخلفاء العباسيين (۱69-158/ 785-775) : 
ج لص ۰22 26: 360 + ج 2. صر ۰160 ۰16۱ 190 


مهدي ال. الفاطمي : انظر عبيد الله 
مهدية:ال؛ مديئة تونسية على بعد 200 


< ا.ص 262 و ج 2 ص 31 174.155 ۰225 318 
OE‏ اب 


بن القرس» شاعر أندلسي 


في الوشح: معاصر لابن حیون : ج ۰3 


مهلب. 'ل. بن آبي صفرته قائد عربي في القرن الأول / السابع . مؤسس أسرة ذات تفوذ 
خدمت الدولة الأمويةء ثم بعد انسحايها بعد مدة قصيرة خدمت اخلفاء العباسيين 
الأونيين إلى خلافة المأمون : ج اء ص 313 


مو اب ذ18أ31036 ده شعب ورد اسمه في التوراة. يد 


ص 389 


رت القذيس 


2ص 80. 81 150 


ج 1ء ص 58 59: 


موحدون. ال دولة بربرية مغربية حكمت يراكش من 1130/524 إلي 1276/674 


(الفرع آنتحذر عن عبد المؤمن) وبتونس من 1207/603 إلى 1574/981 (الفرع 


المتحدر عن أبي حفص عمر) : ج 1ء ص 1۷× 38: 268 269 275 276 
9 286 ۰292 ۰293 332 386 + ج 2 ص 10ء ۰12 17: 26. 31 
وت 43 9 52 دک اوق هلال 08ل 161 ۰162 218 225 8 
262351 : ج 3 ص 321 
ج 3: ص 
موسی. النبي ناج ۰1 ۰17۰15۰14 398 + ج 2. ص ۰192 ۰193 ۰217 230 + ج 3 
ص ۱۱6۰۱۱۱ 


318 3 


غمرت : ج 2 ص 130 
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فير ید 


موسی الكاظم. سابع آئمة الشيعة الإثنى عشرية : 


موصل. الء مدينة بشمال العر'ق . على الضغة الغربية من دجنة 305 
3 
ج2 ص ۱03 
موطا. ال. للك بن أنس : ج 1. ص ۰26 52.172 3 صر 9 


مؤيد. ال : انظر هشام بن «خکم. وید بلنه 


على السوس. لکن عزل من طرف قومه و قتا 


میلاوش: ۸۵۱۱۵1۸5 عالم بوناني في 


الشعراء انعر 


لء الذبياني: من اب 
ج 3. ص 280 حاشية (234). 29۱ 201 
تابس أو نبلس: 010050 مد 


ناشي. ال هو الشاعر والتکلم المعتزلي. ١‏ 


3 على ما جء عند أبن ر شیر 2 حاشية ۰۵17۱ 289 


م جل ص 101 


ناصر الدين العلوسي :۱ 


تاصري. "ل أحمد : 


XXXIV 


جترب فلسطین . ييز اللفون العرب بين 


ج 1ء ص ۵۱۰10 278 و ص ۰202 ۰224 289 : 


+ او أنباط. قبيلة عربية بد 


تبط آلشام ونبط 


ج 1033ء 111 


نشير فراند الحمان؛ مؤلف في ان 


بن علي : ج 2ء ص 126 


الكنيسة 


تسصوریوس . 10681021005: بطریق 


إحدى الامهات الست 


313 EERO 

رفن سور اجه هي 
نصر بن مزاحم موف وقعة صفین : ج 2. ص 61 حاشية (1157 
وسی : انظر الطوسي 


رن ی E‏ وی RSS‏ 
نضیب بن رباح ٠‏ شاعر أسود ينطق بالعربية. مولی كناني من ودان بقرب الدینت اشترآه 


وأعتقه عبد المزبز بن مروان. مدح عدة أمراء آمریین. توفي بين سنة ۱08 


313۶ : ج 3 ص 294 


ن سيار (المتوفى سنة 220 آر 835/230 أو 845). من 


نظام ال آبو سحا 


کبار متکلمي المعتزلة : ج 3. ص 40 
نظام انك 4008۱ أو 101۸/410 أو 1002-485-1020 !لر 


السلجوقي ألب ارسلان 
لعمان: ال اسم ثلاثة ملوك 


انلخمیین الذي ملك من سنة 580 إلى سنة 602 
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نعمان؛ ال. من الحتمل أن یتعلق الأمر بالنعمان 
ص 223 


نعمان: ال بن بشیر: من أصحاب النبي. كان عاملا على 
65 ج ا ص 363 
نعيمة : ج 1+ ص 1۷1 


العاصمة التونسية : ج ۰2 ص 238 


نينو كء أء ۵110( .۸ : ج 3: ص 156 حاشية (161) 


رقان النمّري 


نو بةء منطقة قاحلة بشمال غرب ؛ 


اب مصرء ند من أسوان إلى اخرطو م 


ح ۱ص 353 

7 0 - 

بارز' خلال القرنين انعباسیین 
كيون ومتکنمون وكتاب الدوا 
نوح. النبي : ج ل ص 134 287 + ج 2 ص 301 


وادباء 


ولین. كان من جملة أعضائها 


نوف ۰۷08 موضع يسمى الیو م رأس الشارف أو 5لا9:0۳ ۱0102۱ على بعد ثلاث 
کلم عن شمال بيت القدس : ج 2 ص 193 

نويل دي فرجي: ۷۵/2075 دول [۸08: ج ا ص 1۷11 

انووي. ال: محبي الدین أبو زكرياء یحبی بن شرف (۱277-1233/676-631 محدث 
وفقيه شافعي : ج 1. ص 332 + ج 2. ص ۰369 ۰373 376 + ج 3 ص 8. ۱ 

نیبال : ج لء ص 11×× 

یرون إمبراطور روماني (68-54): ج اء ص 392 


نيقية. ۱1060 مديئة بآسيا الصغرى احتضنت مجمعین؛ نيقية الأولى سنة 325 تحت 


إشراف قسطنطين لحل مسألة الاریانیت :۰۱۸۲30000 ونيقية الثانية. وهو المجمع 


انسابع الذي أشرف عليه قسطتطين الرابع سئة 787 بجانب الأمبر؛ 
۶ للبث في مذهب تحطيم الإيقرنات؛ أي الصور والثماثيل 
نيل» ال» النهر المصري الشهیر : ج ۰2 صر 255 


نيو هافن. 160160 New‏ : ج |« ص 135۷11 
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هاجر. أم اسماعیل : ج ۰2 ص ۰186 ۰187 188 
هادي. اه الخليفة العباسي الرابع (186-785/170-169) : ج 1ء ص 35 
هارت دی Hart‏ .2 : ل ص 1۷11 
هاروت وماروت : ج ۰3 ص ۰73 1۱ 
"هارون الرشيد ؛ انظرالرشید 
هاشمء بنو: الهاشمیون : آعقاب هاشم بن عبد مناف: جد النبي؛ وعلي: والعباس : 
ج ۰2 ص 38 
هذيل. بنوء قبيلة عربية كانت مواطنها بالقرب من مكة والطالف : ج ۰1ص 209 ؛ ج ۰3 
ص ا25 
هراة» مديئة بأفغانستان الغربية : ج 3 صر 76 
هرقا چم Harman. M.‏ : ج 3 ص 317 حاشية (261) 
هردوت. ۶۱۵04:۵ : ج ادص ]63:0۷ 1 


هرقل؛ اناع 16: هو اما هرقلیرس الأول 1۳ ۲18:061/05 (حوالي 641-575 ميلادية)» 
وا این هرقلیو سر بر الثاني !| Hêraclus‏ 645-6187 میلادیة) ج اء ص 148: 
9 267 ۰ ج 2 ص 234 + ج 3: ص 29 

هرقن؛ بطریرق الأسكندرية : ج ل ص 393 


هرغة. قبيلة بر 


ية كان ينتمي إليه المهدي بن تومرت : ج 1: ص 215 


هزان ؛ اللى؛ قائد فارسي أسره السنمون بعد حصار تستر سنة 638/17. ونقل إلى المدينة. 
فتله فيما بعد عبید الله بن عمر لاعتفاده أنه شارك في اغتیال أبيه : ج 2 ص 15 
هرمزدافریده حکیم ومنجم فارسي قيل إنه تنبا باستيلاء العرب على اخکم :ج2 

ص 158 حاشية (204) 


هرمس أو فرمس: آومرمیس: #اذاع115000 ۰۲160۵5 الشخصية الأسطورية 


ة شخصية أسطررية برجم عهدها إلى الأزمنة 
القدهة» نخد أحينًا اسم أحدوخ أو إدريس: وينسب إليها مولفات فلسفية» 


البونانية. عند المسلمين أخل صو 


وعلمية؛ وسحرية : ج ل ص 59+ ج 2: ص 303 
هرون: انبي. ٠أخ‏ ووزير موسى : ج 2 اص 4ك 
هرون بن سعيد العجلي ؛ رأس الزيدية : ج ۰2 ص 155 
هروي ءال» عبد الله بن محمد الأنصاري (۱0099-1006/481-396): متصوف من هراق 
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خلف اعبالاً مهمة في التصوف من ينها کتاب منازل الائرين 


نوان. کتاب المقامات : ج 3. ص 58. 60 


Hasa 
چا ص‎ 
970/366 سن العشرة سنة‎ 


ن الحكم» انژید بالله» خليفة أموي بقرطبة. بويع 


تحت وصاية حاجبه محمد بن عامر المنصور. بعد موت هذا لاخیر: بقي تحت 
سيطرة ابن المنصور. عبد الملث المظفر. ثم تحت سيطرة أخيه عبد الرحمن الناصر 


لكن لما أراد عبد الرحمن الناصر أن يعينه الخليفة خلفا له من بعده. ثار عليه !عبان 


تن الى اندثار الخلافة الأموية وانعامريين في 


ا 


قرطبةء بما أدى بعد عشرين سنة من 


E‏ کان E‏ حنص. ابو ز 


حکمت بإفريتية من سنة ۱228/625 إلى من 982 
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فهرس 


الهند القروسطي : ج اخ ص XXIV XXIII «XXI!‏ ]6 الكل لك 75 
171 8 اج ۰2 ص ۰95 216 7 2 ۰241 ۰257 298 302 + ج ۰.3 
113 176 


ص ۱97 

د في شعر لعمر بن أبي ربيعة 

هوارة: مجموعة قبلية بربرية كانت في الأصل تسكن في ناحية طرابلس 
قل إلى إفريقبة والمغرب في القرنين الأولين بعد الفتوسات الإسلامية 


هند : اسم مراة 


» العرب الس المذكورين في القرآن إلى جانب صالح: وایراهیم. 
وشعیب: ومحمد : ج ١1‏ ص 265 دج 2 ص 314 

هوريتي. ال نصر :اج |« ص 6 ۲۲۱۸0 ۲ LXXVI‏ 

هولاكو بن طولي بن دوشي خان (1265-1217/663-614): حفيد جنكيز خان ومؤسس 
الدولة الإيلخائية في إيران 1256-1251/663-649 : ج 2 ص ۰۱۱0۱ 160 + 
ج 3 ص 12 
یت 


هیر درس ۰۳۲۵۱00۵ ملك ال بين Hérode 1۳ le Grand‏ 


هيردومر الأول الاکیر (74-73 قبل الميلاد) الذي أعاد بناء معید القدس: 


هیرودس 


اا كدأادث ما18( قبل الميلاد-30 بعد افیلاد) الذي دفع إليه بیلات 
۵ عیسی بن مریم : ج ۰2 ص 194 


وائق؛ ال» تاسع الخلفاء العباسیین (227- 


3 : ج اءث 262 
ج 
وادي آش: مديئة بإسبانيا : ج 3 ص 332 
وادي الغضاء موضع بشمال شبه جزيرة العرب یسمی بر ة: ج ۰3 ص 327 حاشية (265) 
واصل بن عطاء (المتوفى سنة ۰6748/131 من آبرز رؤساء المعتزلة : ج ٠1‏ ص 310 ؛ 
ج 3 ص 40 
واضحة. ال: انظر کتاب الواضحة 


وؤ المسامين الاولین؛ 


واقدي ال: محمد بن عمر (823-7:17/207-130): من آبر 


له كتب في المغازي والفتوحات : ج 1ء ص ۰7 267 ۰ ج 2 ص 364 


واقفية؛ ال من غلاة الشيعة الشيعة الإمامية : ج 1ء ص 341 
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قهرس 


اق وا 


المسلمين: من لحتمز أن توا 
مدغشقر والساحل الشرقی الإفريقي» وسمطری وحتی اليابان. في أدب الرحلات 


منطقة غير محددة عند الجغراف 


تقع بصفة جد غامضة عند حدود العالم : ج 1؛ ص 75 

وتاب ال : انظر محمد أبو عبد الله الوئاب 

وصيف» رتيس ترکي؛ كان حلیفا لبّغا: ج ۰ص 313 

زره ره ,۱۱۷۵/۵۰۱6 ج 3ء ص 101 حاشية (121) 

ولي العجمي. علي ابو الحسن بن زجي . خطاط عربي اج ۰2 ص 317 

وليد؛ ال بن طريف : انظر ابن طريف. الوليد 

وليد» الى. بن عبد الملك. الخليفة الأموي السادس (715-705/96-86) : ج 2: صر ۰190 
5 208 


الوليد؛ بلاط. بدمشق : ج 1ء ص 300 
و مي 


ولیده ال بن عقبة (نلتوفی سنة 4680/61 أخ عثمان بن عفان شغل عدة مناصب في 


خللاقة علمان: من بينها صدقت الکوفة : ج |» ص 365 


وهب بن متيه (المتوفى سنة ۰4732/۸14 مؤرخ يني من أصل 
التيجان وملوك حمير : ج 2 ص ۱150 365 

وهران: مدينة بشمال غربي ارا 

غلب ف .۴ ۵۵ ج 2 ص 192 حاشية (17) 


: ج 2 ص 208 209 


ينسنك: أ ج ۱۷۵0۵/70۷ .1 A.‏ : ج 2 ص 64 حاشية (۰)159 186 حاشية (9) 


يابسةء نله إحدى جزر الباثيار : ج 2 ص 30 

ياجو ج وماجوج : ج 1. ص ۰72 136 

باسر بن إفريقس» ملك حميري في عهد اليمن القديم : ج ا: ص 18 

یافت. اسم شخصية واردة في التوراةه ينسب إليه عدد من الشعوب القاطنين في شمال 
العمور: : ج اء ص 136 

ياقوت الستعصمي: جمال 'لدين (التوفی سنة 1298/698 أو بعد ذلك بقليل)ء خطاط 
عربي من أصل بيزنتي. كان علركًا للمعتصمء آخر الخلفاء العباسین : ج ۰2 
ص 307 ؛ ج ۰3 ص 323 حاشية (264) 

یشرب بن مهلاتل : 


يحيى أبو زكرياء : 


بحپی بن أكثم (التوفی سنة 242 أو 847/243) فيه 


3 اء صر 28 ۰2 375 


قاضي القاضاة في خلافة المأمون 


بحیی بن بقي : انظر بن بقي؛ بحبی 
9 أسرة البرامکة: كان واليًا على آذربیجان وکتب وولي 


ل ا د . شغلل هذا الملصب مدة 
اعدة ولديه انفضل وجعفر إلى النكسة التي أصابت الأسرة بأجمعها. 


7 سنه 


انظر كذلث جعفر بن يحبى : ج 1. ص 9ج 2. ص 45 ۰180 23 
خندون : ج ل ص 636۷11 


يحيى ابن خلدون الاخ الأصغر لعيد الرحمن 
يحيى بن زيد بن علي زین العابدين بن اخسين بن علي بن أبي طالب إمام زبدي. قتل 
في الجوزجان سنة 744/126 : ج | ص 343 ؛ ج 2: ص 155 


يحبى بن سعيد : انظر يحي القطان 


بحبی بن عبد الله؛ حفيد التصوف الولي أبي يعقوب البادسي . كان صدیقا لابن خلدون 


ن عبد الله بن الحسن بن علي بن أبي طالب؛ ثار بجانب أخيه محمد الهدي 


الملقب النفس الزكية ضد العباسیین : ج [. ص 24 


يحيى بن عبد الواحد أبو زكرياء : انظر أبو زكرياء بحیی بن عبد الواحد بن أبي حفص 
بحیی بن معين : انظر ابن معين 


يحيى الليثي (المتوفى سنة 234 أو 848/236 آو 85۱). عالم آندلسي: أحد 


يحيى الخزرجي؛ شاعر ألدلسي رسب : ج 3ص 324 


يحيى القطان ( 


۳ انفطان) بن سعيد (813-737/198-120)» محدث : ج 2 ص 126 

پخلف الأسود. شاعر أندلسي : ج ۰3 ص 330 

يرموك: اسم أحد روافد وادي الأردن ووقعة حاسمة تقابل فيها السلمون والروم سنة 
65ج اص 267 

يزدجرد (الثالث): أخر افلوك الساسنیین: ملك بين سنة 632 وسئة 651 ميلادية :اج لى 
ص 274 


عبد الملك. تاسع اشنفاء الأمويين (724-6090/105-71): ج 2 ص 42 


يزيد بن 
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لقي ۱68۵-0۸64۵ : > 1. ص 352 359„ 
6۱ 363 366 + ج 2. ص 189 
پستاسب: علی ما جد اسم 


ج ا ص 18 حاشية (12): 20 


قا . نجد عند «لسعودي بست 


ثياني 


و 000 
یعفوب. النبي : ج ا ص ۰17 ج ۰2 صر 192 
بعقوب. أبو يوسف : انظر أبو يوسف يعقوب 


يعقوب بن إسحاق لکندي 


نظر الكندي 


يعقوب بن سفيان (المتوفى سنة 871/277). محذث : ج 2ء ص 126 


رخ وجغرافي عربي. له 


مور 


عبید الحنظني (المتوفى ستة ۰657/37 رجل من مكة 


ء لوقعة الجمل 


7 2 
اج ادص 215+ ج 2 ص 54 


العربية؛ غرب البحرین : ج اء ص 170.134 
ربية؛ رب ابحرين : ج ۱ص 


ال ج ااص ۰17 ۰2۱ 175 ۱۱34 ۱40 238 249 275 ۰302 306 3۱0 + 


اج 2. ص ۱150 064 223 289 وات ۱5 قعاص أ 


شم قديًا ییاه :۵0103 مر 

ص ۱:5 
بهوده ال اج | ص 11× 390۰17 باج 2ص 223 
يوان؛ الدولة المغوئية في الصٍ ص XXIÎ‏ 


يوحنا بن زبدی احد الحو ا 


فهرس 


ج ا ص 206:15 


2 : انظر ابو یعقوب یو سف 


ر صلاح الدین؛ يوسف 


یرسف بن تاشفین» أعظم أمراء الدوئة المرابطية (۱۱۵6۰۱073/500465) ج اء 
3 
ص 386 ص 70 
يوسا بن المجاج, يريد 


ن خلدون اخجاج بن يوسف بن مطر الحسيب؛ مترجم عاش 
ببغداد في آخر القرن الثاني / الثامن وبداية الفرن 'لثالث / التاسع . نقل إلى جانب 
عناصر أوقليدس رواية لعلم الفلك لبطلميوس عن نص باللغة السريالية : 


ج۰3 
ية ج 
ص 84 


10 136 ۰240 278 390 + 
3 ص 28 حاشية (۰)۱33 194 : ۱۱97 ۰223 258 280 322 : ج3 ص 73: 


303 235 ۱۱03 89 87 85 84 4 
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